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INTRODUCTION 


Des d$s Oupanlsbads et df la Bh^avad Gmtd d Hahmdra- 

noth Tc^orCi au Mahdtmd Gdndhi et d Skri Aurobindo: quil pro* 
^digUux courant de pensie miditativo et de vU spiriiuelU nous allons 
Stre amends d suivre.' 

Avant touty il convieni de ne jamais oubUer one domde giographique 
essentUlle: la grandeur de Vlnde. Quand on visite ce p<^Sy comme 
yai eu la jtrie de le faire, il y a maJkeureusement fort lof^tempSy on 
acguiert un inf sentiment de son immensiid. Ce n’est pas une nation 
comparable aux ndsresj desi un continent. Vlnde (y compris lePakis* 
tan, dont la separation powrait n’itre que momentanee) est vaste 
presque comme la moisie de VEurope. EUe compte ctujoar^hii plus 
de quatre cents millions d’babitants, la ctnqidime partie de la popu* 
htion de la planite. 

Ces habitants appartiement d des races dwersesy parlent des 
la^ues differentesy ont des cultes dif/drents. A ce proposy il conoienty 
dds U ddbuty de distinguery'—conone on est aujouriPhd generolement 
^accord pour le fasrsf—la signification diffdrente des mots indicn et 
iiidou (ou bisdou). Le terms Indian a me signficaiion geographique: 
il s*applique d tous les habitants de la terre comprise entre les Himd* 
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U gffJfe du Serbia et VOdan Indien. Le Ume iadou a vne 
sigmjicalum reUgifust: U diagne Us adeptes du adU Sra/UtioTinel, 
fKaintmdf <Us mgiws d nos jours, par la brdhmanes. Par exen^de, 
U Bouddhism ist une rdigion htdierme, mais non pas vtdoiu. II y a 
W4 hide atdow et uno Inis musulmane (rsprisontU surtout aujow 
d’kui par VEtal du Pakistan). 

Ce ^frappe, guand on aborde r^vnporU quslJe itude s$ rapportant 
i VInds, a n^est pas sadement son mmeraiti mat&UlU, dest aussi, 
et surtout, sa grandeur -cuItureUe, intelkeOuBe, spiritueJU, d ttmtes les 
ipoques do son hintasn au recent pasU. 

Los Uxles philosopkigues sont d’une extraordinaire abandonee. 
Un esprit curieux se sent razn de refrouoer Id^bas Us prablimes qsd oni^ 
prioccupe nos penseurs d'Burope, et eeriames des salutions proposes 
par eux: valour de Ja anmausance cm de UlU ou teUe de ses formes; 
reaJite m irriaUti du monde extirieur; vraU nature du nud, ou de 
Vdme; existena ou inexist&tee et aitributs de Dieu. 

Cependani, U faui itre prit d renemtrer, en cette recherche, plxss 
de Sffiadtds qtlen nos itudes pertani sur les penseurs europiens. Bien 
des termes sont f art molcdsis d tradsdre, toot nos longues soni Soignies 
du Sanscrit, longue dassupte de la phdosephse xndiatne. 

lyautre pari, qwmd il fagit d'ipoques anciemes, on doit d^lorer 
Vabsence de touts chronoJagie. Pour reprendre une disHsiction berg^^ 
someme, on pourrtat dire gue Us Indiens ont ioiQOurs euunenf ms/s* 
ment de la duree, de lecouUnent de toutes chases; mais lof^ten^s ils 
ne se sont pas mteresses d la mesure precise du terr^. Attaches an 
passe par tme sorte de fidHild pieuse, ils ne se prhycatpent point d*y 
intro^tUe des dates. On n*a d^indicatiens pr^dses que quand 
intervierment des temoins etrar^ers, europiens ou chinois. 
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En outre, Us auteurs d^ceuvres pMJosopfnques anaemtes softi 
£enMement irtcomus ou puremnt mythi^es. Tmpossi^, ^am ces 
conditions, d'expKquer une doctrine par la persomalUi de son criattur. 


D*autre part, des ori^nes d nos jours, la pfdlosophie dt Vinde a 
presenU U plus souoent, et, ekes presque tout ses pensettrs, elU prisenie 
encore un caractire reli^ioux. Bn cetie Terre desDieux, ^losophU et 
religion se penktrent H prqfondernent qu'il est fori difficile de siparer 
les deux domaines- II ^agit iotgours de sauver Us dmes, quel qiie soft 
le sens donM d ee nol>le mot. 

• On ne cherchera point d itablir id de distinctions qtd seraient 
nicessoireinent arbitraires. Au contraire, on sera amend d ffurntrer 
que de certaines religionsy par exemple U Vddistm, sont sortie plusieurs 
systimes philosopfnques, et qtdime pensde ^ilosophique conime ulU 
de Gautama a donnd naissance d me religion nouoelU, le Bouddhsme, 

77 ett cependani indispensable de tracer, entre les deux domaines, 
une Ugne de demarcation. Pour VitMir, on finspirera de la concept 
Hon suivanie. 

Une religion est m fait soddl: un ensemble de croyances et de 
pratiques unit un certain nombre de fiddles en me communaUd que 
ron peut nommer une Egliu. La religion implique toiqours une large 
part de croyance, l*adhdsion d une tradition, la fot en Fautoriti 
d'm hore ou d*un mattre. 

Au contraire, une tsuore pfulosophique est la erdation d’un indwidu. 
Le philosophe utilise sa raison d chercher la vdrite sans concepHons 
prdconfuesf dil mtroduit en son systdme des iddes tradiiiomteJUs, ce 
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n*est pcs sans les aoctr critique et /mtifUes. Comme VMt Sckopen^ 
hauer, **il mardie sans lisiin, nan sans pMl, mats librmgrti''. 

Nous t^Qarans philosophes do Vlade Us psrsonmdites qui ont 
ms Isttr marque sur uru pansie mem reliqieuse, suit qu'ils aient expnme 
Us premiers une conception de la vie d laqu^e se sotU ennsite ralliics 
Us massesa soit qu*ils dent introduit dans une croyance colUctive des 
dioer^ences d'inierpreiatton amenant la camtiiution d'^eoUs opposhsa 
soit, tout simplemeni, qtdils aient dortnd d certaines idies traditiomtelles 
sate eapressm d*une netae originaHiS. 

Bien enicndu, il fauU pour gu'en ce cos puisse d<^:pliguer U mot 
philosophie, ^ ce terms corresponde d un ensemble de pens^ coor* 
danrUss sur Vhomms, sur la socUH humame, sur U beau et le bin, ^ 
U monde dtdrieury sur I'en defa si Vau-deld de Vumvers. 


IJauteur de ce Irvre, s'il est un phUosopfu professionnel interessi 
depuis m dend’SibeU par FAsU en gMraJ, par i'lnde en particuUera 
tfest m un sa/tscritistea ra un wdsasmUy au nm Uchstique de ces iermes. 
B n'a m la possAiHU m la pritenfion d’opporter id une ceuvre d’drts~ 
dition plus ou snoins obseure, plus ou mains glac4e. A des exposts aussi 
clairs et ostssi vhants que possible, U tftqoutera point de controverses 
doctrinales m de discussions personneUes^ Son dessdn est sirrq>!eTnent 
d'tvdller la curiositi et la sympathie d l*^ard des philosophies itudiies; 
ceqidne peui manquer d'accroUre encore, en certatTses dmes, Vadmira- 
tion dprouvee pour la grandeur inielUctueUe et s^rituclle de la ckbre 
hide. 


A quivcudraitpousser plus loin telle ou telle recherche, le memento 
bfbliographique conseiUera la lecture de quelques ouifrc^es tcrits ou 
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ira^ts enfranfois (^puisque ct livre de vuigarisaticn s*adresie, avant 
toiUi d un public franfois ou lUmt le /ran^ou). Le lecUur y trmtvera 
aussi Vindicatwn de bihli<igraphies qid pemeilroni d^^profondiT lee 
doctrine d Vaide d'ouvrages itrangersy sottvent d‘toie imp^tanct 
capitals. 

On adoptsraj pour la tramcription da mots tndisnj, me grapfae 
atisH proche qus possible de leur prowndaiian sn franfoisy satd lorsp^il 
/agira de diet certains noms propres actsieb. (On eerira eependant sh, 
d l*at^liusey noire son cb> sdon Fusage.) 

Si insi^ant qus soit, ndcessatremsni, tm tel Ihre, il pourrait 
peut-Stre, cependani, exereer sitr certains lecUssrs vne influence bten^ 
^faisante: qui scut iii nepourreat point lettr apporier un peu de la paix 
mtdrieure ei du bonheur secret ipse cherchent d fairs nastre, en les ecsars 
de Uifrs disdplesy pUtsieurs des philesophes de VSnde? 





CHAPITRE PREMIER 


LfiS PFfMISSS Penseuks V^diques 

Lss Vidas sou, dans I’lnde, i I’origine de touts pena^ pbilosophique 
comme do route vie spirituelle. Certains des qui ou, au 

coui$ de noffibreuz sl^es lointains, compost certe ceuvre disparate, 
peuvent £cie eoasid6r£s comme les premiers en date des philosophes 
*uidiens. 

II est, bien entendu, impossible de rien savoir de pr^s sur 
la vie ni sur la personnalit^ d*un seul d'entre eu 2 . On oe peut 
que se demander 4 quel milieu appartenaient ces penseurs. Pour 
poser la quesdon avec neccet^, il convient de rappeler que le peuple 
de riode a pour origine la fusion de deuz groupes bumains fort 
di^^reots. 

Dee groupes que Pon quallfiera plus tard d’lndO’Europieas, 
venus soil des environs de la Baltique, soit de la Russie mdrjdionale, 
ont occupd Plran (la Perse modeme); puis,—au xvie siicle avant 
P4re chr^tzesne (selon la cbronologie de certains historiens),— 
une parde d’eatie cux a envahi ie nord-ouest de Plnde. Ces Indo> 
Iraniens, dans certains tectes, se qualifient de blonds et de beaux; 
ils s’appelaieni Aryas (c^esr-i-diie aoblcs). 

Dans rinde, ils ont conquis le PeodjSb, puis la voUie du Gange, 
puis le reste du pays. 11$ out r^ussi 4 dominer des populations 
plus ou moins basan^es, ou plus ou moins noixes, plus ou moins 
analogues aux actuals Diavidiens nolrs de flnde du Sud. 

Dans quelle situation se trouvaieot ces groupes bumains avani 
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la domination dts Aliens? Loi^temp$> acceptant certamcs diclaxa* 
tions de lours vaoqueurs> on Its a coosidiris commo do simples 
barbares. Au coatrairc, plus rdcemment, It savaot iadi o n Bannerp, 
TAnglais Six Jolm Marshall cm 6tablj qu’U y avait, dans la vall6e 
de riiuiua> uoe remarquable dvilisatioa pr^Mique, vers fan 
3000 avant Tire dudtienne. On s*e$t demandi si les Sum^riess, 
les premieis occupants de la ChaldiC) no seraient pas i Vorigine 
de cene culuite, ec on a parli d*une dvilisatjcn sumdrc^dravidieoDO. 

A MohendjO’Ddro, on a dfcouven uce vihe aux maisoos 
hauces et larges, avcc des aqueducs, des ^gouis ei des bains publics; 
on y a trouv6 du bl6 et de I^orge, des ustensiles ei des outUs, des 
tissus de laine et de coton, des parures et des poupto, des objets 
de plomb, d’dtaio, de cuivre, d’argent et d’or, des statuettes de 
Dieuz et de prStrea, des sceaux avec images de Divinity, des * 
fileoces $uf lesquelles des animaux sonz reprisentis, des pierres 
grav^, des caracc^es d*une dcrinire encore ind^cbiifrie. A 
HarappI, on a d^gagd des statuettes que Ton dit ezquises. 

Gene dvjlisatioo, viellle de 5.000 ans, suppose de longs progrds 
anidrieurs, qm nous fonr temonter i une dpoque prodlgieusement 
lointaine. Ainsr I’lnde a connu une dvihsation au moins aussi 
antique que cdle de l^Egypte, de la Perse, de la M^sopotamie. 
Et eUe a, ou paralt avoir, sur ces regions I’avantage d’une tradition 
inloterroispue: merveilleuse condnultd. 

La rdigioa des peuples habitant alors la vaU^ de I’lndus 
devait £tre pinitrde de croyances $e rappoitaot au Totdmisme 
et a rAniroisaie pruiuti&. Le Totdmisme rattache un groupe 
d^hommes appel^ clan k une esp^ d'ficres sacris, ou parf^ 
de choses sacrdes, appel^ totem. L’Animisme place dans couie 
la nature des espdts plus * ou moins analogues & I’esprrt de 
i'homme. 

Avant Tarriv^e des Aryens, on admetiait sans douce le caractbre 
sacr^ de certains animauz, de certains v6g6tauz, des corps cdlestes 
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«t dfis grands deuves. On rendait des lionxwurs aux morts. Pour 
agir sux les csprits aoimant la nature, on pradquaii la magic. Les 
phallus symboliques (qu’on appellera plus rard lingas ou lingams)^ 
sssuraicni la f^nditi. 

Une D^se, que Pon retrouve en bien des sod6c^ primitives^ 
avail aussi pour but de mainteoir unc ficondii6 criatrice: la D6ess6* 
M^re, la plus andeose des Divinity. 

II est remarquable que ecus ces ddneots se retrouveront dans 
certe synthtec que sera plus lard I’lndouisme. Ceitaias bistoriens 
$e dernaadcQt m^rae si ce a’est pas en de ids milieux qu*a iait sou 
apparidOQ Pid^ it transrmgrationy conciliant le culte de$ ancitres 
et le respect des aoimaux. 

Quant aux envahisseurs, c*esc peui-fitre au Totimisme qu’ils 
* devaient cette notion du sacrifice qui occupait une si grande place 
dans ieur mentality. £t ila croyaient aussi i tout un monde d*esprits 
peuplant la nature. Mals chez eu:t, I’Anicnisme s*daii trsos** 
fbnn^ en Polythdisme: cetcains esprits ^taient devenus des Dieux. 
On a trouv^ k EogHaz Keui, en Cappadoce, un traits depais, dacaai 
du me siicle avant Tire chr^GCEme, entre un peuple habitant 
certe region, ies H'ltites, « les Aryens fbnnaat I’erri^ban de 
ceux qui^ denx slides auparavant, avaient passi de la Perse au 
Pend} 3 b (on les appdie ?vUtannieos). Or le traiti nonuse comae 
Divinitis pxotectrices des Mitanniens Indra, Mitbxa et Varouna, 
—qui seront les grands Dieux du Vedisme. 

DUutxe part, dans lea Vidas, manque entiireixient Tune des 
idies que Ton a Vhabxtude de considirer comae pardculiireaeDC 
caractiristique de la pensie iodienne; Tidie des transmigrations. 

Cest dans le groupe des Aryens envabisseuit qu’il convient 
de placer les auteurs des ceux que I’on comme les rishis 

vidiques (e'est-i-dire les clairvoyanU ou les sages). On les devine 
sads^ts d’appsrtenir k la dasse dirigeante et fbrtunee, plems de 
con£ance dans la vie, aspirant i luie longue existence $ui cetto 
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teire, k la prospMt^ matiridle, k une abocdaoce descendance 
masculine. On dtouvre en euz un optixmsine cjue I’oo sera loin 
de trouver eosuite ^tez (ous les philosopher de I’lnde. 

• 

«• 

Le mot V4da ^gnifi g satfck. Cest un sa^oir que Too acquierc 
pgr I’orQUe, nos par les Teuz. Au lieu de: “11 est * (comme en 
d’autres documents reiigie«)> les testes portent: “U est ouT’. Cesc 
"im ou!-diie sacrd”. 

Ed la loinuinc ^poque oti furent compost le$ V^daSi les ma* 
Dusaits a’exiscaienc pasi le maitre, celui que I’oa oomme dans 
rinde le gourm, 6tait seul d^sitaite de la tradition. 

La partie la plus anrignng j le conteoant J.oaS byrnnes, ' 

auraii dtd compost entre 1500 er zooo avant notre htf, le$ plus 
vieuz h;mnes remonteraleoc k la ptemiae partie du detndime 
millinaire avant J.*C Cest, dit I'hisiorien des rd^lons Kachan 
Sdderblom, “la phis anf^'gnng Bible de I'bumaxiice’’. 

A cOte du R^-Vdda, les compreonent le SdmO’Vida, 

conrenant des milodies k chanters le Yadjcw^Vida, cootenant des 
Ibrmules sacrifidelles et VAtharvc-Vida) plus r6cent> concenant 
des recettes magiques. 

Seuls nous intdressent dans ces recurs les poimes philoso* 
phiques. 

La phiiosophie qu'ezpriment la plup&rt de cos poteies pour* 
reit kttt appel^ un Panthiisme pclyUmsti. 

Le plus Stand philosophe de I’lnde 8ctudle> Shxi Aurobindo 
(le chapicre XVI de ce livre lui sera consacr^), ^cric> k propos des 
VidaSf dont U a antirieuremtac s^nal^ le caract^ symbolique 
et la di£Bculti d^inierpr^adon: “Les Divinity v^ques sonc des 
aocDS> des paissancos> des personnalltes de Tuniversel ec dies 
cepr^sentent chacune quelque puissance essendelle de I’Ecre divin. 
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Elies maniibtent le cosmos et dies 7 sent manifest^. Eafants de 
FiUos de rmfmi» dies recoimaissent Han< Yime de rbomme 
ieur sceur et leur alli^ dies d^ireot I’alder er la faiie crmire en 
croissaot eUes-mlmes ec die, a£ii de poss^det soo uoivers avec 
leur luzQiire, leur force et leur beaut^. Les Dleuz odreDC i rbomme 
compagoie et alliance dlviae^ Hs fattireDt et le souliveot leur 
liimfiaeuse fracerniti; ils soUIdteat soo aide et lui offireot la leur cootte 
les Fils des tin^btes et de la dlvisloo.” 


Le E>jea, dost le oom revieni le plus souveot dans les Vidat 
les plus andens, e’est lodra. Indra est uo Dieu de la oature, le 
* Dieu du tooaerre, de Torage et de la pluie, ec aussi \me sorre de Dieu 
nadoual, uo Dieu guerrier qui **combac de glorieuz combats en 
foveur de son peupld*. 

Au Dieu de la force brutale, lodra, s’oppose le Dieu de la raison, 
Varouna. II itair, au d^but, le Dieu du Qel (on a rapprochi le 
mot Varouna du mot grec dfeignant le Oel, Ouronor, et aussi du 
tenne appiiqud au grand Dieu ^ la Pent, Afuntra). Varouna €taxc 
phitdt le Dieu dii Cid ooccume, du Ciel Mid Peu i peu, il devlent 
le Dieu de I’Ordre uiiiversel, de qui depend la marche liguli^ de 
la nature, et le Dieu moral, qui saxvdlle le monde ec guide I’hum 
anit^, 

A Varouna est assodd Michm, Dieu du Cid diume, de la Imnl^e, 
et aussi du droit (le Dieu qui roU tout peut particuliitemeot bieo 
foire regoer eotre les bomates la justice). 

Varouna ct Mithra auraient pour mfcrc Adiii, substance com¬ 
mune des Dieux ec de tous les dties. Dans rbymne XII, i, di 
VAthar^-Vida, la terre est appelde “notre mire” et rbomme lui 
demande son aide. 

On voic passer encore les hymnes v^diquos Djaous pitar^ 
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<}ui conespood au Zeus patet des Grecs, et qui est le pere de la 
pluparc des autres Dieuz, sssodd i Prithi\d micar, la Terre-Mire> 
Tun de ses fils, Sofirya, le Dieu du Soldi (son oom iquivaudxait 
au moc $rec d^gnant le soieil, Hdios); VSta, le Dieu du vent, appeld 
aussi Woian, comme le Dieu germanJque; Manou, le I^islaceur, 
doQt le Dom rappelle le terme germanique man, Vhotomc, etc. 

Les plus phUosophiques do bymnes consaqds k cdebrer 1 <$ 
Dieux de ce Paotbiisme polychiiste seat cenx qui se tapporteDt k 
Varouna. Empruutous i Vioor Hcary> auteur d’un ouvrage sur 
Les Ittiiraiures tU Vlndi (Pahs, Hacbette, 1904), la traduction d’un 
passage dc l*Atkatvi>Veda (IV, 16) oil Pon aouve—die cct icrivain 
—“des accoots bibliqucs”: 

*‘I..e sublime Souverain des Dieux voit de loin comme de prte: 
celui qui croit marcher k la d^b£e, il$ le connaissent; ils saveat tout. • 
Qui ne bouge pas, qui marche et qui court, celui qui va eo tapiaois 
et celui qui se rue, ce que deux hommes se chuchoteot assis k 
Pfean, le roi Varouoa le sait, lul tioisiime, 

‘*Et la lerrc que void appartient au roi Vaiouna, et ce del 14 - 
haut, aux loictames limires; et les deux oceans sont les cavit6s de 
son venCT^ et il se cache cette goutte d’eau. 

celui qui passerait de I’autre edt^ du del, il n’ichapperaic 
point au roi Varouna^ les espions celestes parcourent son empire; 
ils ont mille yeuz et voieot i travers la terre. 

vdt tout, le roi Varoima, ce qui esc ectre del et tene ec ce 
qui est par-del 4 : il a compt^ les dins d^yeux des boixunes; coiome 
un joueux de dds, il lea £cres 4 son gre.’* 

A propos de Varouna, Victor Henry empruate au Rig’Vdda 
uo passage (VII, 86) qu*il compare aux Psaumt di la PidUncd: 

“Sages et grandes sont les essences de Celui qui ^taya en les 
s^araut les deux valves du monde: ii a afienni la vofice haute et 
vaste, oui, et I’astre unique, et il a ^pandu la terre. 

“Et en moi-mSme je me dis: Qjumd pinitrerai-^j^ en Varauna? 
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QueVe offrmde ds ma main apaisera sa cal^e?Qpajui p(ntn<d^e d'un 
asur puTt iprauver sa msrd ? 

m’enquiers de ma :^te, 5 Varousal et veuz le coonaltrt; 
3*abotde les sages et les interrt^; imatdmes les prophices m’oat 
dit: C*M V/trousut qui esi oriie contre toi~ 

^‘Qiidle est-elle, d Varouoal cetn £aute si grave que cu veuilies 
Wrapper le chaniie ton ami? Dis*le moij 6 IniailHbie et Tout*pui$santl 
et puisse moa hommage conjurer ton courrouxi 

*‘D£Ue Ie$ m^^ts de nos p^resi d^lie ceux que nous^mSmes 
avons commis; cooune un voleur de b^tai^ 6 roi! comxne un veau 
de son enoave. d^e Vasisbtba! 

“Cenefutpasnotre vouloir, d Varouna! Ce fat illusion perverse, 
I’ivreese, la fiireur, le jeu de d^, I’inadvertance; le sonuneil m^e 
triompbe de notre faiblesse en nous 6tant la conscience du p6ch6 * 
qu’il provoque.” 


Peu i peu, India> Varouna et les auttea Dieux ant^euremenr 
dtfe diminuent d’importance. Ceux qui passent au premier plan 
sont les DUux du sacrifiuy surtouc Agni, le Dieu du (dont le nom 
rappelle le mot latin sgftis) qui eat en mSme temps Dieu du foyer, 
et aussi Soma, le Dieu du liquide sacr^^uc de plantes obtenu par 
pressure et daridcadon, dont les propridte sont ezaltantes. 

Empnmtons a Victor Henry, rraduisant le Rsg-Veda (III, 5) 
ect d’Agni: 

“Agni s*est Sveilld en foce des aurores, resplendissant, pr^tre 
et guide des grands sages: iiiuminant les lointains, endamm^ par 
les hommes pieuz, 11 a ouvert k deux bactants la porte de Pobscuriti. 

“11 a grand!, Agni I'adorable, de par lee louanges, de par les 
rers et le$ m6bdies des chantresj se plaisant aus milie aspects de 
I’ordre dtemel, il a lui, notre messager, au lever de PAurore.” 
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Eo plusieuR autfcs pass^, le culte vwi au Dieu du feu 
Vassode k de bcauz ^log« de TAurora: 

“La luiaiaeuse qui conduit ks jeunes vigueurs, tUe a brills, 
la briUante, at nous a ou?crt las poms: alia a feit lever la monde 
cjobilc; alia a pour nous Cfouv^ las richessasi I’Aurora a ^eill6 toua 
las ams. 

“Pool qua marche cclui qui gisait, l*im pour jouir da la for¬ 
tune, Tairtra pour la conqudrir, pour ouviir auz yeus voilfe d’ombre 
un vastc horizon, la g^nircusa Aurora a iveill6 tous las ficras... 

Ella s’est manifest^, la rilla du deL rayonnantc, jaune, brillam* 
mem v^e: toi qui rogues sur tous las trfeors de la tarre, Aurora, 
apponc-aous aujourd’bui la bonheur dans las rayons!... 

“0 Aurora! tu as ivaill^ las hommes pour quails offrent le 
sacrifice: dest ll it noble lot que tu t*es rfeervi parmi las Dleuxl” * 

* 

•• 

La thime essential das Vidas, J'idfe centrala du V^disme, 
«*cst la valaur du sacrifice. Comma las morts one basoin, pour 
surviVTc, d'im alimentfe an offrandcs fen^raires, las Dieox oni 
besoin qu^i Iraida du feu on edibre cn leur honneur de sacrifices, 
at qu’on leur versa le soma, liqueur d^immortalit^. 

Le saaificc eniretient las Dieuzj la sacrifice cr« las Dicui. 
Ainsi e’est I’acte qui cr6e Tltra. De routes las pensfes indiennaa, 
calia-d ast sans doute la plus diffidla k saisir pour un Europfen, 
aux yeux de qui agir, e’est modifier la rialit^ ca n’est pas la cr6er. 
M&ne, id, c^ast un acta humain qui erde une rdalitd ezt^riaure k 
I'homma, supirieure 4 rhoznma. 

La sacrifice, par rinTermediaira des Diaux qu’il ancretieiit 
apres las avoir erdfe, permet de satisfeiK les dfeirs bumains: sur- 
vivance, tongiviti, lichasse, descendance masculine. 
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Le salut, pour rhomxne ea cecte p^o<ie> c*est le $alut par le 
sacrifice. 

Le sacrifice esc cd^br^ par des pr^es magiciecs. Eux seuls 
connaisseDt la formule sacrificielle qoe 1’oq d^signe par le coot 
Brahman: ils vonc s^appekr eus-m^es Brahmases. 

Ils ne fonnent pas alors ce que nous appelJerioos un service 
public: il a*y a pas de culte d’Etat. 

Les pr^es incerdiseat au£ aucres la inagie ec la d6clarent 
contraire k la religion, mais ila U praciqueot pour lew propre compte, 
ec pour le compte des pardculiers au service de qid ils $e placenc. 
Ils lew demandent des r^couii^racioos adiquates, de prif^cence 
use ou des vacbes, animaux de grande valeur alorsr “Si on donne 
uoe vache au brflhmaae, on gagne tous lea tnondcs**» conclut Phymne 
* 10 du X® livie du Ris“V4da~ 

On s’amorcer une division de la sod£c6 en quatre classes 
h^dditaires, done la plus dievde est celle des brahmarus. AU' 
dessous, deux classes aryeanes: celle des kskatriyas, princes ec guer* 
riersi celJe des va$sf^as, dleveurs-agriculcews; ec une caste non 
aryenne: lea shaildras» hommes de coulew, artisans, ouvriers, esdaves. 

• 

•• 

Cependant, en pleine pdriode vddique, certaines Smes semblest 
dtre mal satisfaltes des conceptions religieoses courantee. EUes 
se posent, en des tennes tout philosopbiques, le probldcoe de i’dtre. 
Void, par ezemple, un passage fort signitotif du Bi^-Vida (X,I 29 ): 

“n n'y avait ni I’dtie, id le non-dtre; il s’y avait ni Taemos* 
pbdre, ni le del au-dessus. Qu*esc<ce qui se meut^ En quel seas? 
Sous la garde de qui?... 

la mon n*dtaic alors, ni non plus rimmorcalltd. Le jour 
n^dcait pas sdpard de la nuic. Seul TUo respirdt, sans souffle Stran¬ 
ger, de lui-mteiei ec ii n*y avait rfeo d’autre que liu. 
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“Alors s’^vnlle en lui pour la premia fbis le disiii ce fuc le 
premier germe de I'esprit. Le lien de 11$ le decouvrirent dans 
le non^lne, les sages s’effi)r 9 aDtt pleins d'intelligegce en leur cceur. 

'*Qui le sair, qul pent nous le dixe, d'od naquit, d’crii vienc la 
ct^tioQ et si les Dleux &e sont n^ qu’apris eile? Qui le saic, d’oii 
elle esc venue ^ 

*‘D’ou cette cr^uon esc venue, si elle esc cr^ie ou non cr66e? 
Celui done TceU vetlk sur elle du baut du del, celui-U seul le saic, 
et encore le saic*U?** 

Certains esprics se demandent si les Dieux multiples ne sont 
pas les diffSrents aspects d’un Dieu mconnu, qui serait le Dieu 
supreme. C’esc cette inquietude qu’exprime cn tennes magm> 
fiques un hymne du Rig-Veda (X, laa): 

“Lui qui donne la vie, qui donne la force, dont Fombre est- 
I'immortalit^ dont Fombre est la mort, qui est ce Dieu, que nous 
llionohons par des sacrifices? 

'Xui par qui existent les montagnes de ndge et la met avec 
la rivi^ bintaine, lui qui % pout bras les t^gions du del, qui est 
ce Dieu, que nous I’hoocrions par des sacrifices? 

'*Lui qui, par sa puissance, promendt les yeuz au^dessus m^e 
des caux qui donnent le pouvoir et engeadient b Feu du Sacri¬ 
fice, lui qui seal est Dieu au-de$su$ de tous les Dieux, qui est cc 
Dieu, que nous lltonorions par des sacrifices?...” 

Un autte byxnne du Rig^VidA correspond aum€me ^tat d*esprit; 

“Les sages nocunent I’Eire unique de plusleurs & 9 ons: xls 
I’appellent Agni, Mithra, Varouna...” 

Ces textes tivikat un efibre pour depasser le Polythdsme 
banal, uoe aspiratioa encore h^sitante k un Monotb^me panth^is* 
tique, enfin ^ instants d’Agnosddsine. 
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V«rs le rxe ou vine siicle avant Tire chrititnne, les brihmanes 
foDi sortir du V^sme une religioD destmie k jusdfier la place 
occup6e par euz au premier plan de la C*est elle que cer¬ 

tains hisToriens europiens des Kligioos nommenr le Brahna^isffft, 
quandj au lieu d’dtendre ce mot i route la religion de Plndc, mam- 
tenue pat les brfliimanes des or^nes 4 nos jours, ils lui doonent 
un sens limits, siruant cecte religion enire le VMisme et Tlndouisme 
(on revrendra plus loin sur cerre disdncdon). 

Les tertes sacris du Brihiuaiusme ainsi defini sonc les Brdh^ 
monos ec les Oupanishads. 

Les Brdkmanas ont dO £iie composes entre les annto 800 ec 
600 avant I’^re chr^enne. Us compretmeat des traits $e tappor- 
tanc au sacri 5 ce, et en juscifiant les details compliquds, soit par des 
. dtTinologies, SMt par des Idgendes sur les Dieus. 

Les Oupcnishads sont un tezte Urt^ralre et philosophique parti- 
culiicement iroportant, qui sera longuement 6tudi6 au cha^tre 
suivant. On leur applique souveut le com de Veddntat pour indi- 
quer qu’elles sont la conclusion des Vedas. 

Ce ne sont pas seulemeni les Brdhmanas et les Oupanishads 
qui sont sortis des Vidas. On retrouve ce vieuz lezre 8acr6, souveoC 
i&terpc^t^> ou tdinterprdt^, de fafon fort diffireme, i Fongine de 
routes les speculations phllosophiques de I’lnde; d’abord, par 
rdacdon^ dc celles des Djains et des Bouddhistes, ensuite de toutes 
les doctrines jugies onhodoaes. 

M^e au uze si^e, tous les penseurs les invoquenc ou s’y 
xdf^rent. Une imporrante icolc religicuse et sociale (qui sera 
nomm^ plus loin, au chapitie n) VArya Samd^, reclame alors 
le pur ct simple reiwr aux Vidas. 

Un penseur contemporain, disciple des pMosophes RIcoa- 
krishna et Viv6kanaxida>—qui seront icudi^ plus loin,—SwSml 
Sbaxvinanda, ecrit: “Aucuu Aryen culdv^ ne coosid^eraii comtne 
valable ou acceptable une dcole de philosopbie onbodoze qui ne 
2 
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pourrait s’appuyer sur raucodti des Vedas. Toute la ^ d« Tlndou, 
dspuis la conccptioii jusqu*aux dernieR rites c^^bres autour du 
bucher fuo^caire, doit ^tre sanctifi^e par la recitation de mantras 
(versets) vediques.” 

Apris uno vi^it de Plode, Louis Etenou peut echie: “Les 
redtatioas du Veda sont ptadquees joumellemeat dans toute l*inde, 
soit i recole> soit aur le terrain de culte*' (Sanskrit et culture^ ?&ns, 
Payot, 1950 , P- 34 )* 

Le plus grand penseor de I’lnde actuelle, Shi! Auiobindo, 
insiste, en des tonnes qiii seront cites plus loin (au cba^tre 2Vi), 
sur la valeux de la ”synihese vedique'’. £t> contre les espriis qui 
tiient des Oupamshads une conception enlcaot le seuJ salut de 
rindividu> il propose de faire interveoir la conception ^edique, 
oh «le salut est considere comme une grande victwre cosnuque,. 
U conqu^te finale du del el de la terre par la Verite et la Feiidte 
supnconsdenies ». 


CHAPITRE II 

LES AUTBUHS DBS '‘OUBANISHADS*’ 


Les divfiRes Oupanishads ont dQ etre compost totre les ana^es 
$00 et 300 arani Tire ciir^dennc- 

C’est un heuKux hasard qui les a feif connaltre i I’Europe 
dans la secondc moidfi du ivme si^le. Un jcimc Fran^ais curieta, 
Anquetil-Duperron (r73»-x805), s’itait dpris de la religion de 
Zoroastie. II voulut I’^tudicr sui place, chez les Parsis de la r^gbn 
de Bombay, «, pour se readie aux Indcs, s’engagea i \:iagt ans 
comme mateiot. II rapporM de nombreux manusciits sui I’antique 
religion persane. Parmi ces maauscrits figuraient cinquantc Oupa- 
mshads, traduices en persan. Anquetil-Duperron les traduisit eo 
latin. Son livre fiit une rivdadon pour certains Europ^ens, notam- 
mentpour le grand philosophe allemand Sdiopeohauer (1788-1860). 
Celui-d 6crit: “Cest la lecture la plus r6mun6rairice et la plus 
6difiance qu’il soic possible de ftiie au mond^ eUe a la conso¬ 
lation de roa vie, et elle me soutiendra i I'heurc de la mon.” 

Le teme Oxtponiihad aigoifie camrmmkation cMfidgntieUe^ OU ' 
./«pm esoihi^.- 

Les OupoTtuhads exposent une philosophic d’une singuliirc 
profoodeur. On s*est demand^ de quel genre d’bommes cecre 
doctrine pouvaic Stre I’ceuvre. Un pde jisuite declare que seuls 
dcs precres etaient capables d’apporier une teUe r^vdadon. Selon 
d*autres, au contrairc, I’aspifation k la ddiviaoce devait provenii 
de laiques que ne satis&isait point Je rice trop extirieur du sacrifice, 
de nobles kshatriyas. 
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On a pu vok dans Oupanishads ‘^expression d’expiriencea 
et de mecUtadons ^ces ea marge de I’orthodoxie 

^ tout ca$, Ics Brihmaoes oot viie adopii de tellei iddes. 
Et, ii’in^staQt plus autaat qu’auparavant sur le s^ut par le sacrifice, 
ils ODt proclame U saiui par la cannamanu. Ddcenteurs de cette 
connaissance, c’esc eux qul la communiqueront & leurs disciples. 

» 

s« 

Oo trouve dans les Ottpanishads des tendances fort dlfi^ntes, 
qul parfbis peuvent sembler cootradlctoires k nos esprits curopeeos. 
Cepeodant une philosophie 7 domine coutes les aurres. See theses 
fondamentales soot cedes de Tideoard du brahman (piindpe fbnda* 
mental de l*uniTeT$) et de X'dtman (moi profond), et cede de la trasi^ 
migration des Imes (Mnudra), ditensin^e par les acres des easteaces 
ant^rieures (kamarf) (prononcer brahmane, itmane, samesira et 
karmane). 

Le terme brahman a d^ign^ d’abord la fbrmule du sacrifice.. 
Puisque le sacrifice assure ie maintien dee Dieux et du monde, le 
mot en est venu k exprimer le prindpe fbndameDCal de Pumveis. 

Dans le vocabuiaire philosophique europ^n, les termes qoi 
correspoodraient le mieux k I’id^ de brahman seraient ceuz d’absalu 
ou, mieux encoce, de dtetn. 

“Au commencement il □’y avail que le brahman', c*est lui qul 
a crH les Dieux.”—”11 esc au^deli de rimpirissable, qui esc au*deli 
de tout.”—“Bn v 6 rit^ rimmortel brahman est partout, dcvanc, 
deiri^ 4 droite, k gauebe, au zenith, au nadir...II e$t Celui en 
qui sont dssis le del, la cerre ec Tatmospb^, Pesprit aussi, et tous 
les seas.”—**£cmncs, vagues, tous les aspects, tomes les apparences 
de U mer oe different pas de la mer. Nude difference non plus 
entre l^JXUvers et le trofanas.”—“Bn v6rit4, lout est brahman.** 

Le monde extdrieur, ^t d*images sensibles, “le monde des 
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norns e{ des formes’S a poui substance profbode le brahtnan- Mais 
ii faut se garder de coufondre ce principe avec le$ qualites muldpies 
que pr^seate notre monde e:tt^rieur. 11 se par son opposidoo 

k chacuoe de ses quality, o’icant ni visible, ni oulble, oi tangible, 
ni pOTcepdble k Taide des sens. **Cest lui,—aelon une phrase 
saiaUsante de la Brihad Aranyaka Oupfimsfuui, —qu*on appelle: 
Ni ced,ni celal” 


Lea penseurs de ce groupe ne se soot pas content^ de cherchet 
2e prindpe du monde esi6rieur> ils se soni, aussi, retouin^ sur 
eux>m£me$: au food de leur mol ils our aper^u Vdiman. Lc corps 
Jiumain esc de souffles virau:tj tous dependent d’un souffle 

central, V^tman. 

“V 4 tman cat au milieu, Ics souffles vicaux alenioor.”— “Vdlman, 
dest mon amg au fond de moo cceur, plus menue qu*un grain d*orge, 
plus menue que la semence de moutardc, plus petite qu’ua grain 
de riz. Et I’dtman, e’est mon 3 me au fond de moo cceur, plus vaste 
que la terre, plus vaste que I’atmosphire, plus vaste que Ie$ deuz 
•et ce monde infini.” 

Les rapports de Vdtmart avec le corps ei avec les diverses facultds 
intcUectuelles sont exposes en rzn passage de la KdthaMa Oupamshad^ 
que I’oxi a compare a cercaines pages de Platon: '*Udtman esc monid 
aur UQ char qui eat le corps. La rdson (bouddM) esc le coeber, et 
I’eotendemeat (tnanai) dent lieu de renes. Les sens sonc les dieyaux, 
et les objets des sens sonc les voles qu'ils parcoureDt...L’enceade- 
meat esc supdrieur aux sens, la raison k I*enrendemeot, et le grand 
diman k la raison.** Les sens sont toumis vefs l*excerieur: ^'c*est 
pourquoi Tbomme per^dc le rnoode qui est rn dehors de lui, et 
non Vdtmcn qui est en lui**. 

Comment done connaicio Vdtmart} Par ime incuitioo. II est 
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pec^ par I’cspric (manas) itint Vtsprit de Tesprir, k manas du 
monos. Ou plutdt il se saisic “V^tman doit 6tre per^ 

a» moyea de I’atman mtmt quo roa disire connaftre. VStman 
do coiui qui d6$iie cooualrro Vdtman trouve sa pcopre essooce.’’ 

On a cru d6:»uvrir dans un passage do la Tck^ndogya Oupom- 
shad ufxe sone d*^bauche du Cogito cartision: '^’essence qui a 
catucioQce dc cotto id4e: je penser ost Vdttnan'*. 

Hu d^it do ccrtames re&semhlances, il faut se garder de coa- 
fondre Vdtman avoc le moi dos psychobgies euxop^ences. II no 
s*agit pas du out d’uae individuality lioitye dans le temps ct dans 
I’espace, dytermmyc par soa lien avoc no certain organisme ot un 
ggffflm milieu social il s’agit d’un'roi supreme ec Impersoaiid, rdality 
i la fbis inctdie ec impyhssable. 

Ce sol, bien qu*on puisse ratteindxe par la consdeoco ryflychie^ 
s’enfonce daos rincoasdeoce. Un passage de la Kdtkaia Os^anishad 
met on rapport Vdtnan avec ^Tesprit qui vdlle quand les oiganea 
sont endormis ec qui> aior8> ivoque successivement les objers qui 
lui font plaisir’’. Aiosi rexp^rience du sommeil ot du r£vo peut 
nous aider d ydairdr nctre id^e de Vdtman. 

Udtman etant une realitd peirnaaeoces le cooimencement) le 
devour et la fin ne sont que des appareaces. Comme la naissance, 
la mort est une appaxence; le vivant pout mounr, mais la vie oe 
meutt pas. 

La Kdthaka Oupamshad nons conte la visite que fit Natcbikdtas 
au pays de la Mort. Il demande i U Mart si Thonuae subsistc aprea 
le trypas. Apr^ avoir tdsisty, la Mort lui t^v^io le grand secret: 
vie ec mote no soac que deux phases difyrentes du dyveloppement 
de l*homme. Quelques ligoea devancent un passage &neus de la 
Bh^aoad Guitd^ qui sera dti plus loin: ‘TJdtrnan ne natt qj se 
meurt. IL n’a point eu de cause autre que lul'mlmo. or^n^ 
perptoiel} il ne picic pas quand le corps pirit Si Voa rue et qu*oQ 
erde tuer, si Ton esc my ot qu*on se croie tuy, dans lea deus cas 
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on ignore la oature de Vdtman: on oe pem le cuer, il ne peui ^tre 


Ayanc ajwr^u dans le h^hman Tabsolu objecdf et daxxs I’dmon 
Tabsolu subjecdf, les penseura lodoua voat dicouvrix une viiixi 
plus esseotidle eocore: I’idenm^ profoude du brahTnan et de Vdtman. 
L’absolu viritable, c*cst \*dt*nan’braknum. 

Dans la Brihad Ararr^aka Oupanishad, oo trouve cette aalsiasame 
formule: "Tu demaudcs cc quc c’cst quc le brahmoiif Cest ton 
propre dimm, qui est iat^eur i tout.’* 

Ed creusant au fond de ootre Sere, nous ttouvooa I’Etre. C’est 
le m^e Eire qui euste au fond de louies les consciences humaines, 
*de tovtces lea existences animals ou v6g6cales, de touies les 
r^tia. 

La Tchandogya OupmUhad nous parle d’un jeune homme^ 
Svdcak6G)u, qui, ayaot pasa^ douze ann^es a apprendre ^^tous les 
Vida^' rentre cbez lui, Her de sa science. Son pare ltd demands 
,8*11 a obtenu “cetce connaissance grSce & laqueUe nous entendons 
ce qui ne $e peut entendre, percevons ce qui ne se peut percevoir> 
et savom ce qui ne peut hte su*’. 

fils reconnafi ne pas avoir cette connaissance. Le lui 
feit observer que, **pac la connaissance d’un bloc d*argile; on connalc 
tout ce qoi est fait d'a^ile, la diff^ence n*6tant que Hapg le som^’. 
E>e mfime il est une connaissance telle quc, la poss^dant^ on connait 
tOUL 

Le fils ddsiranc acqudrir cecte connaissance, le &t apporter 
le fruit d*un tiis gnnd aibre; iJ demande & son fils d’y chercher lea 
giaines. Celles*ci sont excr^mement petites, et les germes y sont 
invisibles. C’esc pourtant en eux quc se trouve I’esscoce subtile 
de Tarbre. '*Daa$ ce qui est cerce essence subtile, tout ce qui existe 
a son S 02 . Cest 1& le Vrai, c*est li le Sen. Bt toi, Sv^takdeou, tu es 
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Cela.^* Schopenhauer a si sourenc dti cecte magoifique fonnolo 
qu*i] ea a rendu cdibre le tezte Sanscrit: Tat eteam on. 

DH lots, “ce qui et au fond de Hiomme ei ce qui est dans lo 
soleil sont mt seule et mime chose”. 

D'oti certe grandiose exdamadoo de VTsftd Oupardshad: ‘'0 
Soleil partouT pcfoent, vuiique> voyant et ordonnateiir> ecaite tea 
layoDSj reciens ra lucm^l Ta forme> la plus belle de toute8> que je 
puisse la comcmplei! Cet toe divinqui est en toi,il est mcd* 
mime)” 

Vdiman univosd, le grand dttnan, se trouve eu fond dea 
4 tmans individuels^ comma de routes les autres rlalitls. Aussi 
Rene Grousset paiie-t-il k propos de I’Stman-brahntan de ”sul>- 
conscience cosmique”. Le rerme “supraconsdence cosmique” 
aerait sans doute plus esaci. • 

La seule diffirecce qu’ltablissent certains testes entre Vdtman~ 
brahman universel et les dtjnaas individueb, c^est que le premier 
lesce toujours, dans Son unitl, au-dessus de la manifestation, 
taadis que les seconds rlprlsentent le mime prindpe, mats dans la 
mulDpIicitl de la manifestation. D’oh certe belle comparaison de la 
Moimdaia Ot^amshaJ: “Deux compagnons aus ailes splendldes, 
ensemble ltemellement> perchent sur le mime arbre: Ihin se nourdt 
du fouit dllecrable^ I’aucre, sans manger, le regarde manger.” 

Vdtnum indiriduel agit dans I'univers et en jouit, tandis que 
PSiman^ohman en est le ilmolns immobile et silendeux. 

Les auteus des Oupamshadt ne se lasseot point de rerenir sur 
ce rhlme essend^: la nlcsssltl de contempler Vdtman-brahnum. 

“C’est VStman naiment quMl faut contempler, qu’il font Icouter, 
qu’il &ut comprendre, qu'ii faut mlditer^ car, vraiment, celui qui 
a Icoutd, qui a compris, qui a contempll, qui a miditi Vdtmany 
celui-U coonait cet univeis tout entier”.—cachl 
derrilte tout ce qui enste, e$t *1’oule de Touie, la pensle de la 
pensle, la parole do la parole, le souiSe du soul!ie, le regard du 
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regard.’’ 11 s’est compris de ceu 2 qui co[DpreQneQt”s «c U 
«$t *'compti$ de ceuz qui se compiennont paa”. 

II ne peut Srre dicouvert que par ime ictuidoa mystique, 
soudaiue coiurae le cUgoement dc I’lxU eo face d’uu ^air, od 
comme le brusque retour d’un sou^eair. 

“Cominent le percevoir—affirme U Kathaha Oupamskad~~ 
autrement qu’en disant: H est ?*’ Cercaios se soot plu i voir dans 
cette fbnnule la syntbbe, cffecrudc par la peosie iodteoxie, de la 
vieille difioidon biblique dozm^e par le Dieu d’Zsrail suis 
Cdui qui suis”) ec du Cogito cart^ieo (“J^ peose> done je sui$'’)< 

De ces consid^radons m^taphysiques decoule une Importante 
consequence morale. 

Ceat en face de tout ce qui esisce que nous devons sendr: 

* Tuescela. 

Disormais, dous devons aimer non seulemcnt nos parents^ 
nos enfants, nos amis, mais toutea les cr^rares et tous le$ Dieuz, 
parce qu’en eux tous nous pouvons aimer le Soi dternel et uiuversel. 

Dans la Brihad Aranyaka Oupamshadt un vieuz sage, avaot de 
se retirer dans la solitude de U fbrit, prend cong6 de ses deux 
femmes. U adresse ces paroles k sa ch^ Maitrd^: “Toi qui m’es 
vraimeat cb^e, cu me dis de chbres paroles. Viens t’asseoir, je vaia 
t’e^liquer la viritdj ecouie bicn ce que je te dis.” Alors il ditr 
“En vtotd, un man a’est pas cher pat lui>m£me, mak par le Soi 
que vous umez en lui. En v6riie, une spouse o’est pas ch^ par 
elle^m^e, mais par le Soi que vous aimez en elle.” 

La d^couverte de Vdtman en tout dtre ei en route chose entraine 
un sentiment de tendresse qui ne se limiie pas & quelques individus, 
mais s’^tend i tout I’univers. Cost ce qu’esprime ce passage de la 
Brihad Aranyoka Oupamshad'. “Ce n’esi pas, en v6rir^, pour I’amour 
dss 4ties et des mondes que les Itres et le$ mondes me socc chers; 
ce o’est pas pour I’amour du Tout que le Tout m’esc cher, mais 
pour I’amour de i'dtman. ’L'dtmarit en v^rit^ e’est lui qu’il faut 
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voif, lui qu’il &ut emeadre, hu qu’il faut pens^r, loi qu’il faut 
dater... I« brahman I’a abandoQn^> celul qui peoae que le brahman 
est ailletua qu’ca VStman; les Diem Vmz abandoiuii> celoi qai ixnse 
que les Dieux soat aUleura qu’en Vdiman; !es £trea Toot abandcMvi^ 
cdui qui pense que les Seres aoat ailleurs qu’en Vatman; it Tout 
I’a abaudonnS, celtzi qiu pense que le Tout est ailleurs qu’en Vdiman. 
Udtman est ce brahTKait ce$ mondes, ces Dieuz^ ces Scres^ cet 
Univers”. 

Comment la dScouvene de Vdtman-brohman iniroduic la pab: 
dans I’fime humaine, ec lui apporte le salut? on iosistera plus loin 
sur cecte id^. Coareo(on$>nous de retenii de la Ptashna Oifpard- 
ihad cette poSdque image: *‘De meme, d men anUj que Ics oiseaux 
piennent leur refuge dans un arbre pour leur sdfour nocturne, de 
mSme cet uoiTers se rSfugie dans l*£trnan-brahmanV* 


Notre moi profdnd s’identife i I’easeace de I’umvers. Conv 
ment se &it-il, cependant, que notre individuality, I’individualitd 
des autres Stres et des autres dioses, s’ea distingue, en appa* 
rence? 

La multipUcicy des ^tres et des cboses est un mal. Sans elle, 
il 0*7 aurait pas de soufftasce. mecne que le soleil, Tceii de 
rUnivers, demeure yioigue et i I’abri do touce maJadie qui arcaque 
I’ceil humain, aissi TUnique, Vdiman qui habite dans tous les dtres, 
demeure eloigny et d I’abn de la douleui du monde.” Le grand 
indianiste Oldenberg commente ainsi ce team: 

**Qu’il ait plu i Vdiman unique et bienbeureux de se mani- 
fester dans le monde de la muldpUdty, du devenir et de la cessation, 
e’est lit une grande infbrtune: il vaudrait mieux qu’il n’y dlt pa& 
de multiplicity.” 
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Comment I’es^lique ce mal de la muldpUdt£> de la distinctioa 
iab)it entre le moi et TUnivers? 

La doccnne brahmamque> pour rendre compte de ce fait» parait 
avoir emprunti aux croyances populaires inspire par va lointain 
Tot^misme, Tid^ de oansmigration (s<ons 4 ra). 

Le V^sme avait re9u de I’Aninusme et il mainceoait Yid 6 t 
de la sarvie des mort$> mais ii n^admeciait point une suite iadi£nie 
d*ezistences dif^irentes vicues par le mime i3e. 

Maintenant, au concraire, on pense que la mulnplicCti des ities 
est Uie au passage de ces Srres d travers une succession d’eastences 
humaines ou animales, sut cette terre ou en d*autres iqpndes. 

Chacune de ces existences est diiermicie par les aaes accompUs 
dans les existences aniideures: c*est eette nicessiti que Ton aomme 
, le hatvton, Ce mot peut se traduire: aetian criatrice. 

Sebn que nous avons vicu une existence plus ou moins boone^ 
nous arteignoaS) apres la mort, i une existence nouvelle plus ou molna 
haute. Aucun acte, bon ou mauvais, ne passe sans laisser de trace: 
rien n’est jamais perdu. Notre conduite ditermine la ibnne de notre 
riincarsaiion. 

Cette idie religieuse sen de couronnement k Is morale: la 
sanction des actes humains, c'est une meilleure ou une pire rtincar- 
oation. 

Mais reoaltre, c*est partidper de nouveau k "la douleur du 
fflonde”. Ce perpituel recommencement d’existeoce est un perpi- 
tuel recommencement de sou^rance. D’oh pourrait venlr le salut? 
“Sauve-ffioi,—dit un texte brahmanique,— je me sens comma une 
grenouiUe dans un crou de puits sans eau.** 

Le salut (mokshd) consisterait ,i se libirer du kamoTif k se de- 
Uvrer de toute renaissance. 

La crainte, non pas dela mort» de la naissance» de la renais¬ 

sance^ va disonnais pinioer toute la pensie indienne. 

On serait sauvi si ?oa ne disiiaic hen d*autre quo Vdtman-^ 
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car dlman cst au-dcli de la multiplidi^ ei de la sou&ance: 

*‘11 tst, lui rimiDOCtcI, au-del4 du bien et du mal; ce qui a ou ZL*a 
pas il na 8*eti met pas enpeme; auctme ceuvre oe le couche 

li oti il est.*' 

Catw r^dation, qui sen de thime k la pluparc dea Oupamshads, 
a crouv6 une magm£que expression dans le BrSkmam dit cent 
sentiers: 

“Comine une brodeuse ddtacbe un morceau d*uae 
Aulcicolore tz erde uq autrej un nouveau> un plus beau modde, 
de mfcne Ydme (dans la mon) laisse ce corps comber et sombrei 

I’ignorance, ec revSc une autre, une nouvelle forme,.. .solt divine, 
soil humame, soic de quelque autre 4tre...Tel il a agi, tel il $'e$t 
coudiut, td. U est alors: celui qui &it le bien devient un dtre boD, 
celui qui faic le toal, un mauvais; par des ceuvres puree, il devient 
pur, m^chant par de m^chanies.. .11 en est sinRl de celui qui est ea> ' 
fimee dans le d^. Mala celui qui ne desire plus) Celui qui est 
aaus d^sir, qui est afiraochl du d^sir, qui ne d^lre que Vdtman, 
qui a obtecu son d^sir, du corps de celui*li les soufile-^ vitaux ne 
s’ichappent pas (dans un autre corps), mais id ils se concentrent, 
il eat le hrdhnon ec il retoume au brahman. C*esc ce que dit cette 
stance: 

"^jond d ^ist.affranchi hd-mime de UnU ddsiT de son c<eur^ 2e 
morUl, tUs le jnonde, entre immortel dans le brahman.” 

Le d6sir s’^eindra lorsqu'on sera persuade de I’idendtd de 
Vdtman et du brahman. Ceat le saiut par la cormaissmee. 

Il 7 a fusion de Vdtman individuel et de VStnui3>brafonani 
absorption, unificadon, idenddeadon. Plus de distinction, disor- 
mais, entre le sujet connaissant et Pobjet coonaissable, eocre le 
dedans ec le dehors. Un audacieux passive de la Brihad Aranyaka 
Oupanishad compare Poubli de tout, qui accompagne cecce union 
mystique, 4 celui qui caracidrise I'unioo amoureuse: “Comme un 
homme, dans les bras de la femme aim4e, ne sail rien du dehors 
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ni du dedans, de m&roe Vd/man corpord, embrassd par Vdfman 
incellcctuel, ne sait jJus rien du dehors ni du dedans,” 

Toutes les Onpamskads cdibreat la pais owrveiUeusc, la 
b^dtude suprdne resultant de cerce fusion entre I’Sjue indbiduelle 
er I’ame imiverselle. Void, par exemple, sur ce thimt un pass^ de 
b Momdaka Oupanshad: 

**Quand le voyam eontemplc I’^tre ddaraat, le cr«teur pldn de 
puissance, rBsprit idendque k brahman lui-m6mc, alors, s’dievant 
au-dessus du bicn ei du mal, pur de coute passion, il arrive i con- 
cevoir ridentitd 8uprlme...Lointain & la fbis ei low proche, les vo- 
yants trouveroat Vd/man blorti dans leur cceur,,,Alors parvenu i 
la perfection, ploi^d dans une pak profbnde, ie sage sWc avec le 
Tout et atccint \*dtman qui pinfitre route chose.,.De mfime que les 
riri^res sc fbndent dans I'Ocian ct, pcrdant leur nom et leur for me , 
deviennent I’Ocfcm lui-mteie, de mSrae le sage, d^livie du nom 
et de la forme, se perd dans Tessence radieuse de I’Espiit, au-deia 
de rAu-del 4 ...Celui qui connalt brahman^ I’Etre supr&ne, devient 
brahman lui-mime.” 


Ccst k ce courant dc peosde qu’il convient de ratocher une im- 
portante tendance indienne, celle que Ton disigne par le termo de 
yoga, 

De mot provient d*uac radne sanscrite qui veut dire litr ensm~ 
bU. n stgnifie, avanc tout, union. Le plus souvent il s’agira d’une 
union avec le divin et des moyens d’atteindre k cette union. 

A cetie dpoquc, ce tenne ne dfeigne pas encore (Jl le fera plus 
tard) une dcole constitute, ni mfime une doctrine piopremeni ite; 
il signific plucdt une technique, un sjst^e de pratiques. 

Ces pratiques paraissent provcnir de I’lndo prdvddique. H 
est intdressant de consuter que i’oa a ddcouver^ k Mohendjo-Daro, 
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dts statues ou des persotmages figuiaot sur des sceaux> ta des atti¬ 
tudes qui sexOBt plus tard recommand^ par le yoga’, par exemple, 
un Grand Dieu, qui sera plus tard Shiva, ei un roi ou un pretre, 
ou plut6t un pr£tie-roi, aux ycux abaias^ vers la poiote du nez. 

Le ritualisme vidique tie paxait paa 8*6cre i une tech¬ 
nique de cet ordre. Mais lea Oupaniskads, exposant souvent lea 
pieuses exp^ieocea de mystiques sincto^ foot aux pratiques 
yogiquea uoe place importante. Oat, d*aillears> en certainea 0»pa- 
nishads que I’oo trouve pour la premise fbia le mot y^a uvtc le 
sens que ooua lul donnona. 

Le y<fga apporte des receoea destudes i pennetcre de d^tnure 
le moi superficiel, poux &ce apparaitte le moi profood. Le hd^e 
qui applique cette dbdpline, le yogvin (pro n once r ; yogvim) cherche 
i dfverur aUd gi^U est. 

Tantdt une methode d’auCOSu^estioA brusquie bxise le cadre 
de la personnalit^t tue le moi phdnoiodnel ou superhdel: le yogtan 
peut passer par dea dtats de cranse, d’bypnoae} de catalepsie. Tantdt 
le y(^a recommaodc une progression de pratiques minuiieusement 
t^6es: immobility, discipline tespkatoire, rdsacdoo des sens, 
concentration de la penade, abolition de toute peosde. 

Le yi>ga attache une importance parcicuUire aux postures ou 
atOTudes du corps (dronof). Certains rentes en dvalueot le nombre 
i 8.400.000; d^aucres Ics rddniacnt i 84. L’atntude giodrale eat celle 
d'une sutue assiae, lea jambes encrecroisdes» ie buste droit, le visage 
mddiiaiif. 

Qroos, i dtze d‘exemple, deuz de ce$ animdes. D’ebord la 
posture dite du heus (padmdsand): Tascdte eat asais, lea iambes 
croisdea et fbiiemenc fldchies, de que lea pieda soieac ponds k 
la hauteur des hauches; les bras sont appliquda centre lee fiancs; 
les mains tieonent chacune un orteil; le menton est abaissd sur la 
poitrine; lea jeux aonc fixds sur la poinze du nez ou sur ie combril. 

Dans la posture dite biatifiqtu, OU svdstika, lea jambes soar fid- 
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chi« ct cioisies k h fk 90 n d’un tailleut; k plaow de chaquc pied 
skppuic concrt la fece inierne de ia cuisse oppos^ej les bras sont 
i derm pecdaots, les mains rapproebies. 

Autant qu W attitudes leyoga attache unc eztr&ne importance 
i Ja discipline dc la respiration (pr<3n4y<ima).Vn lien dcroit unit respi¬ 
ration ec consciMce. La respiration de I’homme profane est, en 
gdn6rai, arytimuquei eUe varie avec lea drconstances eMdrieurcs 
et avec la tension mentale. Lc yoguitt doit lythmer aa respiration 
en harmoniser les trois moments,—inspiration, retention de Tair 
expiration,—leur donner upe durie ^gale, puis les prolonger aussi 
longtemps que possible, dans le but de suspendre la respiration 
le plus longtemps possible. 

Par de tels procW^s lc yoguin, acquierc ou pcut acqudrir un 
.pouvoir dc d^t^riahsation, le don de double vue, le don d’ubiqmt^ 
n peut f6us5ir k exercer sur son entourage uae serte de pouvoic 
magn^uque. 


K 

«* 

En d’autres milieux, Pinfluence des Oupamkads a d’autres 
consequences. 

n peut arnver que PIndicn, adopcant certe conception de la vi^ 
et ayaat conscience d’avoir convenabJement accompli jusqu’alors 
sea devoirs famiiiaux, decide de transmectre 4 son fiJs k direction ec 
les bieas de k commuaaut^, et se retire comme ermite dans k ftirSt 
profi 3 nde, pour s’y bvrer, dans le silence, k k meditation rdigieuse 
Ou bicu il devieni mosue-mendiant: ‘Xe connaissant, lui, vatmon 
les brSiunancs renoncent au d^sir dc k postiritd, au djair de k 
nchesse, au d^it de k prospdritd mondaine, ec ik se mercent en route 
comme mendiants.” 

Amsi commence le mouachisme indcu. On voit apparaicre 
les fakirsy “ccs convulsionnaixes aux longs cheveuz, vfttus de crasse 
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bruiie> qui 7om dass le souffle du vent, quaiid les Dieus soot entrds 
ea eux”. 

9 * 

C<peadant> mime auK Ipoques les plus lolocaioes^ toutes lea 
imes oe se ralliest point aoz tbises que les Brdiimaxies mcacbeat 
auz et am Oupamshads~ 

Mime avaot les graodes hirlsies qui seronC Itudiles aus deuz 
chapitces suivants, Djaimsme et Bouddhisme, on rencontre des 
Individus ec des groupes s'insurgeant coatre I’aucoritI des br&hxnanea, 
auxqueU 1^ teprochent de $e consldlrer (selon uoe e:tpres8ion du 
grand historien du Bouddhisme Oldeoberg) comme *‘k& dieux de la 
cerre*’. Ces rlvoltls cherchent la dllivraoce par de toat autrea- 
voles que cedes des testes sacris: les uns es^lreni Tascltisme, les 
autres adopteot une atdrude opposde, un bldonisme esaltact I’oubli 
dans la voluptl. 

*‘I] v aeair,—dcrit Oldenberg dan^ son grand ouvrage^ qui sera 
dll plus loioj U B0ud.i^,'‘-de$ ascites qui vivaient dans les mord~ 
fications, se privaient de nourriiure pendant de longues pdriodes, 
ne se lavaientpas^ ne s*assey&ect pas, couchdenr sur des His d'lpines. 
□ y avait des partisans de la ctoyance i la verm lustrale de i*eau, qui 
prenaient soiii d*effacef par des ablutions contintieUes tout picbl 
qui pouvedt les souiller. ..On nout parle d’un saini qui fait la pouU» 
dont le vceu consistait k becqueter sa nourriture sur Je sol et I $e 
comporcer autant que possible en tout comme une poule^ un auore 
saint de mime calibre Itaic U saitii qui fait la iMche.*' 

Al'opposl de ces ascites preoncnt place ceua que nous pounions 
appelet lea hidonlstes. A Tun d'euz Oidenberg emprunte cette 
curieuse diclaistion: '*11 n^ a rten de mal dans les plaisirs. Quel 
danger ces vioirables ascites et brlhmanes aperqoiveot-ils done 
dans les plaidn pout qu% prichent la fuite des plaisirs, le m^s 
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des plaisirs? Gene sceur rdigicuse e$t douce, lendre, par 4 e d’une 
belie chevclurc: c*est ddlice dc U tcair cnae ses bras...” 

Cependnnt, ces ascites emimisRs et ces hidonistes dc prindpe 
ne coasdmicot alors sens aucuQ douce que des eze^doos. 


La docirine qui vienc d’iae ezpcsie d'apris les Oupaniskads 
pourrait itre appelee ub momsme ifmtualitU. C*est la thiorie 
que I’on reoconcre i presque touces les pages de presque coutes ces 
Oupanuhadi. 

CepeodafiC il 7 a, de temps i autre, dans ces osuvres magiufiques 
tt complexes, des passages exprimant des idies diffirentes, corres^ 
pendant i d’aucres tendances. On 7 a relevd nocamment des traces 
de dualisme, de pluralUme rialisie, de monadisme, ec mime 
de subjectivisme. 

Ces divergences permettent de comprendre que des icoles fort 
cMirentes,—sur leequelles on revieodxa plus tard,—aient pu toutes 
pritendre $e ratca^ec aux Oupaydihads^ De U, dans Flnde de routes 
les ipoques, une itonoantc Uberti intelleccuelle. Des peoseuis sou- 
tenant des thises distinctes ou mime opposies se coosidirent et 
sont considiris conD.cne des Indous oitbodoxes, & la seule condition 
qu'ils rendent im bommage de prindpe aux Vidas et aux Oitpam- 
shads. 

En tout cas, depuis qu*on impxlme des tezees sanscrics, U 7 a 
eu plus d’iditiOns des Oupamshadi que, par example, en Europe des 
ceuvres de Descartes ou de Spinoza. 

Un penseur du XIXe siid^--qui sera icudid plus loin et que 
rindianisce H. von Glasenapp a pu appeler “It maltre du Veddnta“, 
Vivik&nanda,—a icric que “les Oupamshads soot devenuts la BiUe 
de I’lnde modeme... La doctrine qu*eUes condennent est comme 
S 
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vn vastc oc^: il bcaucoup d'enstences pour arriver k ea corn- 
prendre m^e uce petice fnctioc.” 

Aujourdliui encore> des miUiers d’lndieas coounencent leut 
joumte en mdditant un passage des OupanishadSf afin 4*7 tnmver 
un encouragement, la pais de Tesprit, un cal me booheur. 



CHAPITRE III 


MAHiIv£RA SI LB DjAlNISMB 


Ad 2 doctrines orthodoxes reconnaissBot I’aucoriti de$ Vidas ex la 
valeur des Oupanishads se aont opposiea deux heresies, au Vie si^e 
avast J.-C.: \eDj<dnismei qui a limi ts son action 41 ’lnde, et qui y 
subsists encore aujourd*bui> et le BouJdhisme, qui, chass£ de Tlnde, 
«$*est repandu h travers I’Asie, et 7 compte toujours un ct 4 s grand 
nombre de fid^es. 

Les deux religions prisentent bieu des ressemblances. EUes 
rapprochent des hommes d^cach^ de leur caste, qui adherent 
Ubrement 4 un iddal prdehd par une puissante personsalit^, et 
s’unissent pour propager cette nou^e conception de la vie. 

Les deux groupes rdpudienc le culce rituel ancdrieur, sont 
iodiffdients awe Traditions vogues et sux Divinicis jusqu’alors 
adories, n’artachent aucune unportance au rdgxse des castes. 

Le Ibndatm de la religioo nouvelle ne se prisente pas comme 
un Dieu; e’est un homme, un rdvdlateur, un sauveur. Djainisme 
et Bouddhisme sont des rel%ions de $alut 

• 

«• 

Le Djdmsme a & 3 t son apparition un peu avant le Bouddhisme. 

Son fbndateur appanenaif, comxne le Bouddba, 4 une -famine 
de kshatriyas (gueniers el princes). D a 6td appeld MahMra (le 
grand hdros) et£^ui>u (le victoiieux). 
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n a v^cu ta a$c^e» se passant mtait de tout vltemeat. U a 
coromenc^ i ripaodie sa dc^ctrioe dans le nulieu de nobles auquel 
il a^parteoait II cut de nosbreuz disdple. Son apostolac s’^cendit 
4 toute rinde du Mord-£st La tradidon le fait mouhr i soizante^ 
douze ans. 

Le Djalnisme, comme le Bouddhlsme, est use religion achie. 
11 ii*y a pas eu de creation: le mosde est etemel. L*idM d’une 
criatioD fiusaat sordr quelque chose de rieo, est Inpensable. II 
nV a pas de Cr^teur. n s’y a pas d^tie par£ait 4 rorigine dee 
choses. La perfectaon n’est que le but id^ des efibrts humains. 

Quel est ce but? Comme pour lee auteurs des Oupfomhads, 
pour les yf^iins et pour les bouddhistes, le bui, c'eet le salut. II 
s'agEt to^ouie d’ichapper 4 la succession dee traDsimgrations> 
**d’attGndre I’autre rive**. Les penseure, lee saints du Diainisme^ 
peureat j aiders aussi lee DomQie>t-on: *'ceuz qui font un gud**. 

Tou$ ceuz qui sul^ent leur influence, tous lee ^dns (ptO' 
noncer: ^dnes) se sentent proches les uns des autres; ils communiesc 
en use mSmefoij ils consdrueniune communaut^ un ordre rel^ieuz. 
Us se differendest ainsi des ytfgums, qui cherchent le salut par des 
meditations et des efforts individuels; ec ils se rapprochent des 
bouddhistcSj euz aussi groupie en une £gUse. 

Mais la & 9 on de txouver le salut, pour les djatm, ne se conffuid 
ni avec celle des yt^ns m avec ceUe dee bouddhistes; car leur con¬ 
ception de I’univers esc toute diffirente: elle n*esc cu mooistlque, 
mmmg celle des Oupanishadst m phdnominiece, comme cello du 
Bouddhisme. 

Le Djmisme est un substantialjsme duallste. II admet deuz 
sortes de substances, eesentiellement differences: dee substances 
macinelles, des substances spuitudles; les unes ec les autros incriies 
et itemelles. 

Au premier rang dee substances matdiieUes se place la matiire 
piopremect dice. Elle esc composfe d'acoraes, dements Infini- 
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me&t pedts, en nombre se comblnant pai usociadoo ou disso* 
•dation; pour former des agr6gat8 divers. aiomes soot qualitadii^ 
douds de tangibility^ de couleur, de sonoritd, dt save4r> d*odeur. 

A c 6 U de la madde preonent place> pamu iea substances 
matyrielles, Tespace, cantenact universel, se dycomposant ea 
points mathymadques, en parde occupy, ea partie vide; le temps 
divisy en pyriodes de progression et pdriodes de r^ression; la loi 
ou raison des choses (dhama), cause du mouvemen^ et son opposy 
(adfumna), cause de rioertie. 

Si la cocksidyradon des substances matyridjes eon^t i une 
atOffiistique, la tbyorie des substances sptriruelles est une monado* 
]O09. 

Vime est one monade (c’est>4-dire une unity) immatyrielle, 
<aas fbrziie, ycemelle, douee de conscience. Ces monades sont en 
nombre iofini; car non seulement les homines et les animaux, mais 
ies plantes, le feu, le vent, l*eau soot douy$ d’Sme. 

L’acdon du monde natyrid sur lo moode spiiituel produit le 
karman. “Dans les inteisdces que lalssent les agrygats, fussent^ils 
spiriruels, des dyments maryriels se peuvent insiouer,—ycrit Paul 
Masson-Ouisel—: le kaman n’est pas autre chose que reocorobre* 
ment de Time par des tysidus d*acte$ aotyrieurs, sydimeots ma- 
tynels; tout comme nous admertons auiourdliui que rarthrite 
tysulce de raccumuladon d'urates ie$ articulations.** Dysor- 
mais, les monades perdent la claire conscience de leur essence 
pcopre^ elles se preonent pour rindividu physique qul la recouvre; 
dies sonc entrain yes dans le courant du samsdra. 

U &ut qu’elles s*affran,chissent de la madyte, se Ubirenc de ce 
dytenninisme, echappent au joug de ce karmart, s*arrachenc au 
cyde des transm^radons. 
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Lc& rnpffmis qu’il faut vaiccre> c’est, avant v>vx, la fausse 
cr^aWf respoQsable de rerreux et da la doulcux univarselles; ce 
sont aussi lea sens, les passioDS> Tigoismej c’est ‘‘uoe plaste au foxlc 
empolsonn^’, I’amour de resistance. 

Par quels moyeos lucter ai triomphet? 

Avant tout, im rigouieuz ascensma; la d\a$ie{ 6 ; les mortifi* 
cations (le Djalciama proclama la valeut du jel^); la reaoacamept k 
toute possession persoonell^ le respect de toute vie bumaiae on 
afiimalej la pradque de la non>violence cu plutdc 4e la ooD-Duisaace 
(ahimsd). 

Se rapprocbant du Bouddlusme par cetta UKOrala si bauta> la 
Djaloisma s’aa disdi^ua par la de son asc^sma. 

A I’origiiia} il a ordoim^ la nudit^. Puis il a permis aus ^blaa 
tu l^er costume. 11 7 a m^a au un schisma entre les v£tu$ at 
les nus, les habilUs de blanc ec les habiJUs d’air. 

Poussant I’ascetisme 4 sas consiquancas ezcrteias, le Djulnism^ 
an certains de sas reprisentants, a fini par akalter le suicide: 11 a 
sembH parnculi^emenr m^ritoiie de sa laisser mourii da faim. 

Ell tout cas^ il 7 a une hl^ratchie das Smes. Las imes infirieures 
sont cellas das plantes, des atiimaiiVj das hommes parversj alias ne 
s^iliveDt pas au^dessus de la connaissance sensible, Mte de donn^as 
sansoridleSj ausquaUes s’appUque PentendemenL Au'dessus son; 
2es dmes miemidiaires, calles das fidiles djam (!as uns roomes, 
notamment mMoes mandiants, les autras laics, formant une sorte 
da tiersHndra). Au sommct, las dmes supemres, calles dea samts> 
an possession du salur. 

Sdparie du monda materiel, Time supdriaure devieat berm^ 
ciquamecc clos^ alia eat dou 6 e d’omiusdeaca at vit dans le monda 
de la pansia pure. 

La Djainisma, comma le Bouddliisme, utilise id la mot de 
mrvdna. Mais il ne s’agit pas d’una ezonction cotaie, d’un an 6 an* 
tissement. La monade, libiria da la mati^re, du karman at du 
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gamsSra, repreod son caract^ d'absolu. Cc npvAta eat pl^oicude 
d*€tre. 


n y a dans I’lnd^ acmclle environ un tniUion ei demi de ^aingt 
notammenc ]a region d’Ahmidabad. 

Au ^oriemnt des Religionsy tenu i Chicago en 1893^ le DjaSnisme 
fiit repr^ent6 par un avocat indien comm^ Vircband R. Gdndhl, 
originaire d’un village sinid prte de Bhlvnagar, le KAthiiwSt 
(1864-2901). Ses Etudes et discours sur la philosopbie djalo ont 
^t6 public en anglais par Baghir F. Karbari cher: I’^dlteur Tripath, 
k Bombay, en 1911. Ce G^dM n*3 de commnn quelenom avec 
le MahfiQni. 

• Un penseur djain contemporain, Champat Ral Dfain, a £^t, 
en 1927, i Paris, au Musde Guimet, une ^oquente cosf^ence, oil 
il a rapproch6 cene philosopbie de la doctrine de Leibniz. 

On signalera, au chapltrc XV, le qoe des tradidocs morales 
djaiQS ont tout pardculi^rcmeot coQtribu£ k former le caract^e 
d’un des plus nobles Indians concemporalns,—-I’un des plus grands 
hommes de nocre dpoque:— le Mahitml dndhL 


CHAPITRE rv 


Gautama et i£ Boiiddhismb 


La doctime bouddhique> contrelre, sur certains points, aus tradi¬ 
tions du milieu social, a ni^ par son fbndaceur de sa propre 
esp^ience de la vie. 

Q importe, avaiu tout, de connaitre cette vie. On pmc, ea n^gli- 
geant certains details tzop ividemment Ugeodaires, la resumcr 
unsi. 

Celui qui n’est pas eocore, mais sera plus tard U Btmddha 
(c*est'i-diie 1 ‘JIIumaU), Gautama, nait vers le milieu du VI« si^ 
avant 1 * btt chiideime, dans le Herd de Pliide, non loin de I’Kimllaya. 
Onapupr^dser la date (563 avant J.-C) et le Htu (Loumbisi, prb 
Kapilavastou, auiourd’hui RoummiDdei, pris Tilaura Kot). 

Gautama appartientliuae &iniJle de pedts princes, les Shdfyas: 
d’o^ le nem qu’on lul donne dans la laague po^qu^ U Sage de 
la Maison des ShAityasy Shdfya Mourn. 

Sa mm, M&yd, meuit quelqus jours aptte sa naissance. 

11 m^e, d’abord, la vie luzueuse des jeunes bomnies nobles 
et riches, n se marie. U a un dls. Ma^i ces dreonstances end- 
ceures fovorables, il est arreint d*une mdlaocoUe profoode. 

Une l^ende bcuddbjque nous fait connaitre lee thimes sui 
lesquels port^t ses rdflesiona: la Idgende des quatre renco ntr e s . 
Gautama sort de son palais; il rencontre un vieillard, comprend la 
vaniid de la jeunesse, qui abourira ndeessairement i la vidilesse. 
Une autre fois, il sor^ rencontre un malade, ddeouvre qu'un jour 
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2 a $aQi6 fera place i la xnaladie. Ucc tnnsi^e fbis il sort, rencontre 
un cadavre, se dit: k quoi bon la vie, puisqu’mdvitablement la mort 
viendra? Une quatriime sortie Ic met en prfeence d’un moine, au 
visage calme et heureuz. II se decide alors i suivre Texemple du 
moin e , k renoncer au luze, k mecer la vie errante de ceus qui cber- 
cheat la v6rit6 rel^ieuse et la pak dti cceur. 

II a vingt-n^jf ans, quand, pat une nuit de lune, il quitce son 
palais et sa famille. Pendant sept ans, il s*adonne aux plus austires 
macerations, s’abstenant presque de toute nourrituie. Cinq ascites, 
qui vivent avec lui, admiient ses hdr^ues efforts. 

Mais Gautama finit par comprendre que ce$ mac^ratioiis ne 
conduisent m au bonheur ni au salute il renonce k ces vaines pra¬ 
tiques, se baigne, sc nounit pour recouwcr ses forces perdues. 

• Les moines se d^lent de cette chute, abandonnent leur compagnon. 

Gautama (il a slots ncnte-^ ana) ae plonge Aat,^ la m^ditadon. 
Il s’assied sous un figuier, qui sera appeld plus tard I’acbre de la 
science. En la nuii du 2 d^cembre, la virile lui apparait. Il sera 
d^orznais, h BouddfUi Vniumin^s Cthii gut saxty Cebd gut sauve. 
C*e$t la nuit s^te du Bouddhisme: une ^ nouvelle commence, 
pour route I’humaniti. 

Quaere fois sept jours, U teste sous Parbre de la science, “goutant 
la f6Hcit6 de la ddlivrance”. Une Ugende posteneure le reprfeente 
teoti par Ic Satan du Bouddhisme, Mira, et triomphant de cet 
ennemi. 

Une tempete delate, dure sept jours. Entour^ sept fbis des 
anneaux d’un seipent qui le protige, ii conserve la pair du cceur. 
Le serpent ajant pris la forme d’un jeune homme, le Bouddha lui 
adresse ses premito paroles, qu’on peuc appeler les beatitudes 
bouddhiques. 

^'Bieoheureuse la solitude de I’heureuz qvii connalt et U 
bfenheureux celui qui se dent ferme dans sa voie, qui ne 
fiit de mal k aucun bienheuxeuz celui pour qui toute passion. 
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tout OQt piis fis; vamae Topiiultretd du moi, c’c$c vraiment 
la suprfoie b^dcude.” 

Lt Bouddha sooge k r^aodit la v63t^ les v^tis qo’ll vital 
de d^couvnr. 11 veuc, d’abord, les toiler auz daq moines qui 
ofit 6 t 6 jadis les compagnoos de ses pieux efforts, n les retrouve 
i Binary. Les ascites le bliment d*avoir renonci k ses aspiiadons» 
d’etre tombi dans une vie de luxe. Le Bouddha leur explique qu’il 
hut ivirer deux extremes, une vie de plabirs, ignoble et vaiiie» 
uoe vie de macirariooSj triste et vaioe; il &ut suivre ‘'le chemin qui 
passe au milieu”> pour acteindre 4 la sciences ^ 1^ paix> i un bien* 
heureux aniantissemeot. 

Alors le Bouddha prononce devant les cinq moioes le fameux 
urmon <U Boutros, qui risunie en quaiie viritis saintes toute sa 
doctrine (on exposera plus tard ces quaere viritis). • 

ha doq otoioes sont posuadisi ils glorifiecc le Maine: ils 
deviennent lea premiers mcmbies de la G>mniunaut^ bouddhique. 

D6onnais, le vie du Bonddha se passe k propager la viriU, 
k pr£cher, k converdr. 11 convertit aussi bien des rois que d’humblea 
travailleurs, sans teoir aucun compte des differences de caste. II 
ouvre k tous Taccis de la vie rdigieusei e’eatune pto&nde t^voludon 
morale. 

Le Bouddhisme va relever non seulement les hommes de 
condition modeste, inais lee §tree diebua que repousse la sod^e. 
Le plus fidile disciple du Eouddba, son cousin Anaoda^ rencontre 
une p^chereese auprb d’un puts, lui deznande de I’eau, lui parle 
arec douceur, la converdc. 

Le Bouddha, vieilli> sent d^diner ses forces. A quatre^vingts 
ans, 11 ae didde k entrer dans le nirvina. 

11 est I Koushlnlra; ecendu sous deux arbres jumeaux qui so 
sont, miiaculeusemeot, couverts de fieurs. 11 fair ses adieux i ses 
disciples. 11 apprend que le plus aim6 de ses proches, Ananda, se 
cache pour pleurer. 11 le prle affecnieusemenc de veoir, et lui dit; 
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va pas amsi» 6 Ananda, at va pas g£mir, xie va pas te 
d^sesp^r. Ke it Tai-je pas dijd dit? De tout ce que Thomma 
aime, 4e tout ce qui La charme, d« tout cela 11 lui &ut se s^parer, $e 
ptiver» so detacher. Comment se pourrait-il, 6 Ananda^ que ce qui 
esc CTee> ^briqudj sujet k rinscabllit 6 se passe pas? Cela n’est 
pas possible. Mais toi, 0 Aaanda, cu as longtemps honor i le Parfait^ 
par tendresse ec pat bleaveiUance, avec joie, sans arriitce» sans 
borne, en pens 6 e, en parole et en acdoo. Tu as &it le bien, b 
Ananda, pers^^e ec bienc&t tu sera a£ranchi de les p^h^s.** 

Aprte avoir dlt i ses disciples ce dernier mot: ‘‘Luttez sans 
relflche”, le Bouddha meurt. 

Au soleil levant, r 6 unU aux portes de la ville, les disciples et 
les nobles de Roushlnlra brOlent son eorps. 

» On a pr^ds^ la dace de cec dv^nemenc (483 avant ].^.) et 
I’endtoit (Koushlnira appeld aussi Kouskdnagara, et aujourd*hai 
Kasidj dfliKt le Need du Bdbar). 

* 

• a 

Peuc-on conaiddrec conune ayant une valeur historlque le 
rddr qui prdcdde ? Le Bouddha a-tdl rdellemeni ezistd ? La question 
a re^ des solutions diffdieaces. 

Le savant boUandais Kem, utilisanc surtout une biognptue 
Idgendaiie rdpandue parmi les Bouddhlsces du Nord (Kdpal, Tibet, 
Chine), ]tLaHta Vistdra, soucient que le Bouddha esc un personnage 
mythique aussi peu historique que Krishna. 

L’indianiste f^qais ^oule Sdnart (i 847 -Z 9 zS), dans son 
Etsai sur la }ig9n<U du Bouddha (Paris, 2 ” dd., Lerouz, 1882 ) a fsit 
du Bouddha le hiros d’un mytbe solalre. Le Bouddha salt de Mkyk 
(mot s^cufianc ilhuicn^ mragt)^ conune le soleil sort des tdndbres; 
sa mdre meun peu a pres sa naissance, comme les tdnibres dls* 
paraissent peu aprds le lever de Pastre. 111 ’emporte sur le d 6 npn» 
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mtoe use existence victorieuse, feit ^'tourner la roue de la 
comine le soleil triemphe des nu^^ fait toumer su del sa 

roue resplendissasK. U decline comne le soldi descend vers 
riiorizoi). Les flammftg du btlcber ofx se tenoine son existence 
soct les demiers rayons du soleil couebanr. 

On a reprochi i ceite isginieuse hypothise de trop faire 
intervenir le Lalita Vistdrot e’est-i-dire de comisettre I’crreur 
dans laquelle on tomberait ea Invoquant les i^vangiles apocrypbes 
pour dablir la non-bistoridti de Jisus. DUutre pare, appliquant 
la m£me mdhode que Sinart, Salomon Rdnach a ironiquement 
soutenu que Von pourrait considirer comme le hiros d'un mytho 
solaiie Napolion lul-mdne; ni dans une He, mort dans une }Ie» 
ayant douse mariebaux comme Vannie a douze mois, etc. 

Sinazt, en U secoode iditlon de son osuvre, a reconnu qiVil- 
7 a, dans les rides tradidonnels^ “uQ certain nombie d*iliments 
que nous n’avons aucune raison absolue de teoir pour apocryphes’*; 
que certains ditails '‘ont certainemem une couleur historique> un 
caractire rialiste par lequel ils traochent sur le rests du ridt*’. 

Oldenbe^ croit 4 I’historldti du Bouddha. Un slide seule- 
ment s^est icouli entre la mort du Bouddba et le premier condle 
adoptant; sur sa vie ec sa dodzine, des tezies ridigis blen avant 
cetce riuxuoD. D’auOe pan, le Bouddha est dti dans les testes 
d’une ecoLe religieuse adverse, les texies djalns. 

£a outre, on a lerrouvi Vernplacement de Vendroit oti le 
Bouddha est ni, eodroit disigni par une pierre commimoradve 
qu’a fait ilever au Zn« slide avant notre ire,le grand rol bouddhiste 
Asboka (cene pierre a ici dicouverte en 1896). On a identifii routes 
les itapes par lesqucUcs le Maitre a passi, ec que suivalent ses 
disdples, par exemple, les pilerins bouddbiates chinois, On a, 
en 2S98, dicouverr, dans une coHine i reliques, une ume qul aurait 
conienu, d'apeis Vinscripdon qui 7 figure, les cendies mimes du 
Bouddha. 
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L’hi$toriea des reUgioo^ S 5 detblom coodut sut ce poiaX: 
“L*hiswridte du Bouddha nt saurait fttre mise cu doute’\ 

■ 

«•« 

Sut son lit de mon, te Bouddlia dit i ^snda: **Lt doctmo et 
U rigle quo )*ai ensdgndes et prSch^^ voUi votre mdtie quand 
j’auxni diiparu'\ 

Cette docTrine &it, avant tout> appel au libre esatnen» i la 
Ubre experience de Tindividu; et par li m&mc eUe se distingue d*uii 
grand sombre d*autres dociiines reUgieuses. Le Bouddha a dit: 

croyez pas une chose simplement sur des oui-diie; se 
croyex pas sor la foi de$ traditioos, parce qu’elles sont en bonneur 
•depiiis de nombreuses gdndracons... Ne croyez rien sur la seule 
autoritd de tos makres ou des prccree. Ce que vous aurez vous* 
mdme dprouv6, espeiiment^ et reconau pour vraij qui sera confbrme 
i votre biea et i celui des aucres, eela, croyea-le et confbtmez*y 
votre cosduite.” 

Cette con£ance en la raison individueUe est si nettement affirmde 
que le Bouddbisroe peut cere considdrd comme une philosophie 
autanc que conune une religion, n a une philosophie avant de 
devesir une religion. Mais il portage avec les autres religioos une 
ptdoccupation qui n’eet pa$ celle de la plupart des philosophies: 
la preoccupation du salut. Le but n’est point de trouver une vdritd 
froide, ii est de sairver les &mes. 

“De que la vaste mer esc pinitrie d’un seul goOt^ le 
gout du dit le Bouddha,—de lo^e cetre doctrine et certe 
regie sont pdndtrdes dHin seul goUt, le gout du salut.” 

Le sociologue Durkheim (i858*i9i7) voit dans le Bouddhisme 
une vraie religion^ parce qu’un groupe dliomxnes y accepte une 
certaine distinction du saerd et do pro^me. Sont saerdes les quatre 
viriiis czposdes dans le sermon de Binary. 
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Quellcs sent ces quttre vinc68> en lesquelles se resume route 
la doccrioe? 

La premiere e$t la vMie sur la douUur: la vie est plaiae de 
douleur. 

“Void, 6 ntoinesl U vMU saiate sur la douleut. La gai&aaQce 
<st douleui, la vieiile$$e est douleui; la roaladie eat douleur, la mort 
est douleur, Tunioo avec ce qu’on n’aiaie pas cst douleur, la sdpara- 
tion d’avec a qu'oa aime e$t doukur, la Dou-rddlsation du ddsir 
est douleur, tous les objets d’actachemept sont douleur.” 

L’h^dsle bouddhique a de la doctrine orcbodose et elle 
couaerve Tidde de transmigration. Ainsi, au-dek du cruel pr^at, 
g'dteadept un immense passd de souf&ance et un vaste avemr de 
douleur. Le Bouddha a irouvd des eitpiessions magnifiques pour 
expiiroer certe ddcouverte pessimiste: r 

*'Que pensez-vous, t disdpleal qui soit plusjl’eau qui est dans 
les quaue grands oc6ans, ou les larmea qui out couli et que vous 
avez vetsiea, tandls qu’en ce long voyage vous erriez k I'aventure 
de migration en migration, et que vous gimlssie^ et que vous 
pleuiiez, parce que vous aviez en partage ce que vous halssiez, et 
que vous n’aviez pas en paro^ ce que vous aimiez?... La mort 
d'une la more d’un pire, la mort d’un &ire, la mort d*une 
sotur, la mort d’ua fils, la mort d'une fiUe, la perte des parents, la 
perte des biens, tout cela, & travers de longs ^es, vous I'avez dprouvd. 
Et pendant qu*a cravers les Sges vous subissiezees ^reuves,... il 
a could, il a dt6 versd plus de larmes qu’il n’y a d’eau dans les quaere 
grands oedans.” 

La douleur unlverselle dent 4 rimpermanence des dtres, des 
choses, des seodments. Tout passe; U n’est rien i quo! I'on puisse 
s’attacber. “0 moines! si je vous dis que tout oe que j’^rouve est 
douleur, c^est 4 cause de I’impermanence de routes les formations.” 

Pour le Bouddhisme, il n’y a rien de pennanem, ni dans le 
monde macdriel, ni dfln<^ le monde spirituel. 11 ii*y a pas d’univers- 
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«ub&tance, cd d’lmc^ubstance. D a que des itats, conditioon^ 
par ceux qui les pr^cMeat, qui $e groupexu raomentan^eni poui 
fermer un uoivers iUusoue, \m moi illusoire. C'est un phinomimsm 
SiJiwerseL 

Dans It moade ert^eur $*^ulent des pbenom&aes sacs 
coQ^stance. “Les liommes>—dit le Bouddha dans le Sarr^outta 
Kikdya^^at coutume de $*fia terur i ime duaiit^> ou Cr/d est ou Ce£2 
n*^i( pa;. Mais, 6 KaccSnal celm qui aper^olc en et en sagesse 
comment les ehoses se produisecc dans le monde, pour celui>Ii il 
B^y a pas de Ceia n*est pas. Et poux celui qui aper9oit commeni 
elks se d^truiseot, il n’y a pas de Cela est. Tout est ei rien ce 
sont k ks deux extrecoes. Le Pai^t s’en dene ^galement iloignd.’* 

Le moode spirituel esc encore plus impcrmanent> s'il esc po5> 
» sible, que le monde mac^el. “Mieux vaudraii, 0 disdples! prendre 
pour le soi k corps materiel que I’espritj car le corps subsisce un 
moment, tandis que ce qu’oo appelle Tespne se piod\ut et dis> 
paraii dans un ebangement peip^el. De mdme, 6 disdples I qu’un 
sii^e, precant ses ^bacs Hanc une for£t, saisit uoe branche, puis la 
laisse ^chapper, et en saislc une aucre, puis une aucre,^iinsi, 6 
disdples I ce qui esc appel6 I’espric ou la pens^e ou la connaissance 
se produit et disparidc un perp^cuel changement de jour et de 
nmt.” 

Un important tezte bouddbique, le MiUndapanha (Us Questwns 
de MUiudd), vise i ddsoocrer que le moi n’ezisce pas comme subs¬ 
tance pennanente, et qu*il esc seulemenc une succession d’itacs de 
conscience essendellement cransltoiies. On 7 lit un curieux dialogue 
entre le pacriarche bouddbique NIgaedna ec le roi iodo-grec Milindt, 
e’est-^dire M^nandre, Celiii-c: a lalss^ dan^ I’Bglise bouddbique le 
souvenir d’un ndophyte piein de d^irence; on a dmuverc k 
P^chawer un reliquaire bouddbique portent son nom. 

Le rol demande au molne comment il se nomme. “Oo xn^ajH 
peUe Hfigacfina^—ripond le moiae.—C*est ainsl que mes con&ires 
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me d^sigoeac. Mejs, 6 foi! blea que k$ parents doooeat i leurs 
enfants oa noat^ ce ci’est li qu’une appeUadon, uoe ocdon vulgaire, 
line ezpressiisc couraate, uo simple mot: il a*y a pas ii-dessous d’ixi' 
dividu.” 

£a enteadaat ces mots, le roi delate de riie: “£coutez, vous tous, 
le$ daq cents Orecs! Voici N^cioa qui dit: II n’y a pas ld'4tssaus 
d’individul Mais^ 6 v^drable N&gac^l $*11 c’y a pas d'ixidividu> 
qui done vous donne des robes, dee alimeais, des logemems, et qui 
en use? Qui pratique la vertu? Qui se livie i la mutation? Qui 
realise le Chemin, le Fruit, la Saintet^ paifaire? Qui, d’autre 
part, se livre au meiutre, au vol, a au messonge, i I’al- 

cool? Qui commet les doq p^h6s} 11 tt’y a done oi bien zii 
mal, pas d’auteur des actes salutaires ou pemideus, pas de 
fniic, paa de maturadoa des bonnes ou des mauvaises acdoos. Si, - 
6 NIgacina! ceKii qui vous tue n’esisre pas, il n’y a done pas de 
meurtrel” 

Cepeedant le monaique gtec chetche h savoir qui est Nigacdna. 
Est-ce k chair, ou la peau, ou les poumons, ou le cerveau, qui est 
Ndgacdna? Ou bien serait-ce la forme, U sensation, la perception, la 
conscience, qui le serait? Cbaque fois le saint homme ripond 
livemcnt. Le roi est bien oblige de eonclure: “J’ai beau rinierrogcr, 
je ne vois pas de Kdgac6na. Ta parole, 6 Vindrablej est fausse et 
mensongire: il n’j a pas de NSgaedna.” 

Le moine soudr. Intem^eant le roi, il apprend que celui*ci 
est venu eo char. Sur ce point, il Interroge Milinda. Qu’est-ce que 
le char? est-ce I’essieu, ou les roues, ou le coffi'c de la voituxe? 
serait-ce le joug, ou les rtees, ou raiguillon? Chaque fois le roi 
r^pond n^gativemenL Alors Nfigac^ s’icrie: “J’ai beau t’intern^ 
ger, je ne vois pas de char. Qu’est-ce qu'un char? un mo^ et rien 
de plus. Ta parole, & grand roi! est lausse et mensongire: il n’y a 
pas de char. Tu es le premier parmi les lois du monde: de qui done 
as-ru peur pour mendr ainsl? Fcoutez, vous tous> les doq cents 
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Grecs ti qitatr^^gi xnille momes! Le roi Mili&da que void a 
dit: Je stdis en cftar. Or, i&vitd i difinir It char> il ae pout en 
prouver I’esstesce. Feut'on admertie cela?** 

Lo rol iimt par accopiei I’opmioa du mome. Colui*ci lui espose 
alors que ce que I*oo prend k tort pour une subscaoce, c^eat ua 
simple mot, d’or^ine sodale: un 7ion>4t‘for7rv {ndmar^pa). Oq 
revieodra plus loin sui cet aspect du probl^e, ec sui ie lien k itablir 
eatre le nom^t-fmne et ie karman. 

Par cette flffirmarifmj qu’il n’j a rien de permaoeot, m dans le 
moade maciriel oi le moude splricuel, le Bouddhisme s’oppose 
au mooisme des Oupamsfuidi et auz cbises de la plupart de$ icoles 
brthmamques, comme aux affirmations du Djainisme. 

Le principal historien du Souddhisme, I’indiaiuste Oldenberg 
<crit: 

‘*Dans rout devenir la spiculadoo des brflhnianes saisit I’^tre; 
dans tout ^at apparent celle des bouddlustes saisit le devenir.*’ 
Les phxlosophes comparetoac le point de vue des Oupamshads 
k celui des i^l^tes, et celui des Bouddlustes k eelui du contemporain 
grec du Bouddha, H4raclite. 

Comme e’est dans le monde du devenir que se manifeste la 
succession des causes et des effsts, Oldenberg ajoute: ‘Xi, la 
substance sans causalit^j id, la camalic4 sans substance**., 

La loi fondamentale, e’est le hanmn tel qu’il a it6 antdrieme^ 
ment d^fini dans I’^tude cODSacr4e k la doctrine des Oupaiishadii 
car, sur ce point, Tb^r^ie bouddhique ne lompt pas avec lea th^ 
tradiiionneUes. C’est Le ksman qui succ^der les edets aos 
causes. Cette succession est symbolist par une roue toumant sur 
elle-mSme, la roue du devenir. Le kamua, reosemble des karmons, 
^est r^toffe dont est fait ce monde insubstandel. 
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L«s coosidirations pr^cddeotes |)euveDt aider 4 comprendrc U 
seconds verity saincet la vMti sttr t’origiru de la douleur: 

“Void} Q moioes I la T^ritd saiote sur I’origiae de la douleor 
desc la self (d^ensteoce) qui conduit de renaissance en renaissance, 
accompagn^ du plaisir et de la conmdse qui trouve (4 et 14 son 
plaisiii la soif de plaisir, la soif d’ezistence, la soif d’impermanence.” 

Nous rencontrons id I'uae des iddes les plus dlffidles 4 com* 
prendre dans la doctrine bcuddhique,—comme dtait difficile 4 com* 
prendre, dans la doctrine v^dlque, I’idte que le sacrlfce erde les 
Diets, que TBCte I’ttre. Ici e’est le d^r qui erde Tdcre. Notre 
ddsii d’etre nous attache 4 Tetre; notre soif d’cziscence nous fait 
existet mdne apris la mort, nous rdmcaxner, dc$t* 4 *dire recommea* 
cer 4 souffiir. 

On plutdt,—car cette Ikfon de a'exprkocr paiait supposer unC 
dme-subst(mce,~“lt ddsix iait que les dtats multipies formant I’appa* 
rente IndiTidualitd de I’homme, s’attiKnt les uns les autresj 11$ con- 
tinueront 4 s’attirer les uns les autres mdme au*de ]4 de la mor^ 
se perpetuera la soufiance. 

“De rattacbemeni 4 I’existesce psoTieni Texistences de Teds* 
tence provient la naissance; de la naissance proviennent vielllesse a 
more, souffiance et douleur, chagrin et ddsespoli.” La sdrie causale 
apparalt aissl comme us cercle sans fin.—“De m£me que, si la racine 
est intacte, us atbre, meme coupd, repousse puissamment, de mSme, 
si re^tdtation de la soif d’ezistence n’est pas morte, la douleur perce 
toujouis et toujours 4 nouveau.” 

Telle est la mdtapbysique profbnde qu’inToque le Bouddha pour 
espUquer la douleur. U la juge ndeessaire au salut de I’huffianiti. Si 
lemonde contunie 4 souffiir, dest par suite de Vigiwrance ou n&scwKe 
(andyd): c’est parce qu’U ignore la viritd bouddhique touchani 
I’origine de la douleur, et, par consequent, le moyen d’y mettre fin. 

Quant aux autres problemes mitaphysiques, comme, par exem* 
pl^ celui de sav^ si le monde est fini ou infinl le temps et dans 



OACTAMA CT LS BOV2>DmSMfi 


51 


Tespace, le Bouddba tt se pr^occope pas de les r^soudre et refuse 
m^mc de lea poser. 11 so compare i ua <locteur> comme le fera plus 
tard J^sua: faut'ii» a?aut de soigner un homme atteint d’une fliche 
empoisonnde, dcudier la caste, la faxniUe, la tailJe, etc., de rhoxonte 
qui a lanc^ la —**Ce qui n*a pas etd rivdld par moi, 

lais$e*Ie non rdvdU; ec ce qui a M r^rdl^ laisse-le “Le 

Bouddhisme,—^crit Oldenberg,—est dtraoger i tout intir^ mita* 
pb7$iqi» qui n’a pas $a ladae daos uu mt^rdt moral ” 

Ce refus de poser d’iQUtiles probltoes xadtaphysiques ne Jusdfie 
cepecdani pas le terme de pofttivisTM appliqud par cenaius historieps, 
comme Rend Grousse^ au Bouddhisxne: la notion de traasnugratioo, 
qui se irouTe au centre de la doctruie, eat une conception nidca- 
physique et non point p>osiQve. 

» 

«« 

La secoade des vdrJtds saintes portant sur I’origiiie de la douleur, 
est desiinie i prdparcr la troisidme,—dont les coosdquences morales 
seront importanteSs—ld sur la st^rpression tie la tiauleur: 

“Void, 6 moioesl la vdritd sainte sur la suppression de la don* 
leur: renmcdon de cetre soif (d’ezistecee) par Tandantisseinentcom- 
plet du ddsir, en baunissaot le ddsir, en y renon^aat, eo s’en ddivrant, 
en ne lui laissant pas de place.” 

Ainsi le tenue vers lequel on doit tendre, c'est U suppression 
du ddsirj de ce ddair qui nous attache aux chosea actdrieures, et qui 
lie aussi les uns aux autres les divers dldments dont, momentandment, 
se compose nocre moi. En andandssant dans nos ccduis la soif d’exlS' 
tence, nous dchapperions i Texistence, et, par consequent, & U dou¬ 
leur. Nous cesserioDS d’atrribuer la molndre valeut au moi aussx 
bien corporel que spirituel. Dds lors prendraic fin la tyrannic erercic 
sur nous pat le fflonde des sens. La s6tie causale cesserait d’etre 
un cercle sans fin. Le cecde serait, enfio, brisi. 




52 


LBS PiOLOSOFHBS D£ VOtDi 


*‘Cesc comae si, 6 disciples I la fiamme d’lme lampe i buile 
brOlaic, et que persoane, de temps k autre, oe vetsit de I’huiie ec 
o’entzettnt la mkhe; alots, 6 disdplesl le Tieux combustible s’£pui> 
Sant, ec n’en 6tant pas afouti de nouveau, la lampe s’^eiodrait, &ute 
de noumture,” » 

L*&re absolumenc d^icc^s^ s’arracbe au monde de Is 
naiseance et de la mort; avec son dgolsme dispaialt son individua¬ 
lity: il entze dans le nirvana. 

LenmuSno; e’est “ranyantissemcot du d^sir, Taneantissement 
de la haine, Tanyantissement de rygaiemeat”. Cest la fin de 
cetre “ignorance*' des quaere vyiitys saintes, ignorance qui esc k 
Torigine de rattachement i renstence. 

“Ke volant pas les quaere vdiitys saintes telles qu’dles sont, 
j*si parcourn k long cheoiin qui va d*imc naissance i une ^tre. A» 
prysenc je les ai vues: le torrent de i*ytre esc arryty. La radne de la 
douleur esc dyduite: U n'y a plus dysormais de renaissance." 

Le nirvdfia esc done Vanyandssement de I’ezisteoce indivi- 
duelle et Testinctioc de la sou&ance qui en est insyparable. Mais 
raceancissement de rezistence individuelle, est<e I’anyantissemenc 
de touce esisieoce, le pur neant? Est-ce, au contraire, une existence, 
mais si difference de node existence individuelle que nous n*en 
pouvons parler qu'en termes nygatifs; uae existence superieure, 
oil les lifflices de toute individuality s*effecent dans I’Absolu? Cette 
grave quesdon a re9u des soludons diflyrentes dans les di^yrences 
ycoles bouddhiques et cbez lea divers tbeoridens du Bouddhisme. 

Ge but ideal, le mrvdna, lea etres ne I'atteigneat qu’en pro- 
gressant au onjrs d’une syrie d’ensteoces. On pourraic objecter 
qu’un tel progris suppose la condnuity d'une m£me fime passant 
d’une exiscence 41 ’autre, et qu'on revieot ainsi i I’lme-subscance des 
brdhmanes. Lea penseurs bouddlustes rypondent que les Ides qui 
$e relayeni dans la side des existences ne sont ni exactement le rngme 
ytre oi des ynes entiyrement diffyrtnts; comme une flamme qui 
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bruie toure une nuit n’est jamais ni tout k la mexDe, oi tout 4 
unt autce. 

Ayajii ospliqu^ au rol Milinda que le mol c’est pas uoe sub¬ 
stance, mais est un simple nom-et-forme, NSgacdna ajoute que 
(fest ce nom<et-fbrme qui, au coun des transnugratzons, provoque 
la naisaance d’un autre oom-ct-fbnnc, coromand^ pax son kaman. 
n prfdsc sa pens^e par des comparaisoos. Ua voleur de mai^ues 
pouirait sotiteoir que lea mattes vol^ par lui ne sooi pas celles 
que le proph^ire a plant^eaj il n’en serait pas moins un voleur 
de mangoes; car lea ones sont solidaircs dea autres.—Un homoie met 
!e feu 4 ss maison; le fsu se cozmnumque de tolt de chsuxne en toit 
de chaume; tout le village brOle. L’incendiaire pourrait soutenir 
que Ic feu mis 4 sa maison n*est pas le meme que celui qui a ddtruit 
4e hameau; c’est tout de mime lui qui a iacendid le vill^—Le nom- 
et-fonne qui reoait n’est pas substantiellement ideoiique 4 celui 
qui est mort; mais il en proclde. 

En tout cas, ii y a avaneage moral 4 cioiie que, dans la sirie 
des ezisteoces, les ceuvres mauvaises ^‘s’attachent auz pas de Tin* 
sens I**, et que “celui qui a ^t le bieo, quand il passe de ce monde 
dans Tautre, ses bonnes oeuvres I’accueilleat comme les parents et 
les amis accueiilent un voyageur 4 son reiour^*. L’objecdon meta¬ 
physique que la aon-idendtl du sujei s’oppose 4 uoe telle croyaoce, 
est une peosle mauvaise, nie du disix, et que bl4zne le Bouddha. 

* 

•« 

Le chemin est disonnais libre, qui conduit k la morale. On 
arrive 4 la quatrilme et demilre des vdritls saintes, la viriii sur k 
cketfin qui mhie d la svfpTGsion die la dculeur.* 

‘'Void, 6 moines I la vlctl salute sur le chemin qui mkat 4 
la suppression de la douleux: e’est le chemin saal 4 huit branches 
qui s’appelle: fbi pure, volontl pure, parole pure, aedon pure. 
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mojens d’essteoce pu», applicadoo pure, m6noire pure, m 4 di* 
tation pure.” 

Eo laissaat de cOti ces divisions scolssdques, on peut d^gager 
la morale bouddhique d'un grand nombre d'autxes testes, de stances, 
de paraboles, et aussi de l^gendes se rapportant auz centames de 
vies par lesquelles le Bouddha a pa$s 4 avant d’aneindre la perfec- 
tiofl en sa dersiire ezistence rerrestre (ces l^gendes sent appel6es 
Lj&iakoii et leur gnt^amhle consticue un Important ouvrage). 

On peut discingaer dan^ le Bouddhisme une morale n^aefve, 
prescrivant ce qu*il ne ^t pas ^ire, et une morale positive, pre$^ 
crivant ce qu*il &uc ftire. 

La morale negative est celle de la drolnire. EUe comprend cinq 
piiccpies: 

1^ Ne pas tuer: le bouddhiste dolt s^absteoir m£mede ruer le9 
animaux (en x9oo> j*al visii^ dans Pile de Ceylan, i Kandy, nn 
convent bouddhique, dont les moines passaient Xeur boisson i tra* 
vers un tamia pour £ctc blen sOrs de ne pas avaler un iasecte, de ne 
pas d^cruire une esisteace); 

2^ Nc pas prendre le bien d^autrul; 

3*^ He pas prendre la femme d*autnu; 

4^ Ne pas mendr; 

5^ He pas bdre de liqueur eoivtante. 

La moiale pedtive du Bouddhisme lecommande la r^gnadon 
k la soufimee individuelie, la mddiration sur les soufE^ces des 
vivants, reffort pour partidper en imagination i leurs douleurs et 
k leurs foies, la blenveillanc^ la piti£, le pardon des oflenses, le 
sacrifice pout autrul. 

La blenveilUnce, “ddlivrance du cceur’^ a infiniment plus de 
valeur que n'importc quel acte religieuz; 

*T)e m£ffie^ d moines I que la claite de routes les dtoiles o*a 
pas la valeuc d’un seiadne du clair de hue, mais que le clair de 
lunePabsorbe, et lui^et resplendit; et rayonce,—de m^e,d moines 1 
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tou$ le$ znoyens employ^ daus cecte vie pour obtenir cm mirite 
rd^i^ o’ont pas la vakur d*UASeiziima de blenveUJaAce, ddivraace 
du ccur.” 

La vraie bieavcilla&<x est use disposiUon de Time plus im' 
porcaute que D^uopcote quel don xnatdriel: 

**Celui qiu, le matm, i midi ec le soil, ne produit qu’us iostant 
de bienveillaacc dans son oxar, redie plus d’avanrages que celui 
qui &it, 6 moinesl le maim, i raidi et le smt, chaque fois un cadcau 
de cent vases de nourriture.*’ 

La bienveillance aboudt au devoir de pardoncer i autrui» de¬ 
voir que le Bouddha a ezprim^ en une fonnulc saisissantc: “Si la 
haine ripond k la haine, comment la hainc finira-t-cUe^’ 

La l^ende de Kounfila moncre un jeune prince i qui une 
•belle-m^re a £ui crever les yeuz parce qu'il repousealc son amour 
coupable, ec qui suppUe son p^ de pardoimer k la malbeureuse: 
“Mon cceur n’a que dee sentiments de bienveillance pour roa mkte 
qui a ordonn^ de m’anachcr les yeux’*.,. 

II ne su£Et pas de ne point faire soufirir les aucres^ il &ut leur 
faiie du bien, ieur dooner ce qukn a, se dormer i ein. 

1 -esDJdtahas nous ezposent de magnifiques exemples de g^6- 
ro$it6. Le prince hdritier Souddna s’est r^lu i donner tout ce 
qu*it posside. II doone tons ses biens, puis tous les trisors que 
recHe le palais royal. II donne, k des Strangers d*vxi pays hostile^ 
V^l^p liaii r blanc qul^ dans guerre ant^eure> a causd sur ces 
»nn<»mi< la victoire de sa pacrie. Bannj pour cet acte lugd criminelj 
^ part avec sa femme et ses deuz eafants sur un char que ses 
ont rempli de pr^ents, Sur la route, il Hnnn^ tous ces pr^ents, 
puis les chevauz, puis le char. II finic par donner sea en^nts et sa 
female... C’est au cours d*une existence future qu*il devieodca le 
Bouddha. 

Sdon un autrele Bouddha, uae existence ant^ 
rieure, dtaic un pedc liivie qui, n^ayant rien k o&ir conune aumdn^ 
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se fit rfitii pour le dooner i un moine mendiaat: ‘'Un noble don, 
un don cnmmB U Q^en a jamais iti &ic encore, voili ce que je veux 
te donner aujouxd’hui”... 

Ainsi il fdiK donner auz aucies non seulement ce qu’oo a, maU 
ce qu’on est: son temps, &a vie, sa personne. 

Cdui qui agit esc un ,vrai brdliffiane, quelle que scit son 
origine: 

“Celui qui est pauvre, d^cadi 6 de tout, maccesuble i la crainte, 
cehii-I^, je Tappelle un brihmane... Celui qui n’use de Tiolence 
ni envers les fables ni envecs les forts, qui ne rue point, qui ne 
fut point luer, celui-U, je Tappelle un bribmane. Celui qui 
est tolerant envers les intoldrants, dous avec les violents, sans cupi> 
diti parmi les bommes cupides, celui-U, je Tappolle un brAhmane. 
Cehu de qui scat tomb 6 s Tenvie, la haine, Torgueil ec rhypocrisle^ 
comme tombent les graines de moutarde plac^es sur la pointe d'une 
a^uille, celui'U, je i’appelle un brSlmme. Celui qui fiuc entendre 
d^ paroles viiidiques, sans rudesse, qui c’oftense personne, celui’ 
14 je Tappelle un brSbrnane,” 

D 4 s lors dispaxaissent les diffircnces de caste. On peut faire 
800 salut dans n’importe quelle condidoo sodale, m 6 me la plus 
bumble, meme la plus mipnsdc. On a $^D 3 l 6 le fsit qu’Ananda, 
ayant demand 6 de Tean i une p 6 cberesse renconcree pris d^lne 
fbotaioe, lui adxesse, cooune i tine igale, de douces paroles, T^meu^ 
la converdt. 

Bien que le salut soit ouvert i tous sans aucune differences 
les hommes qui prdfirent une vie plus austere peuvent devenir 
des moines, et les femmes, des noones. Les moines sonc astreiocs 
au c 61 ibat ec 4 la pauviet^, mais ils vivent dans i^ joie, parce quails 
ont renonce au ddsir de ciouver la joie. 

Autant qu*aux distucdons de caste et de classe le Bouddhisme 
est indiffirent auz distmcnons de race et de nation. U est one 
religion latioersaliste. 
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Dans sou Histoire de la Utisraiure m/HenWi Alfred \ 76 ber 
insiste sox rimportance de cette conscatadoa. ‘‘Ce fot la premia 
fois dans fhistoire du monde, du moixis dont nous ayons coxuuus- 
sauce, qu’uu homme euc assez de hardiesse pour briser routes les 
barri^ itabllee par Ie$ distinctioiis de race et de peuple, reveU' 
diquant pour tous les hommes une deadnie dgale.” £n son livre 
The Discovery of India (New York, Day, sans date)> Jawabarlal Hehm 
iosiste sur cec aspect r^olutionnaiie du Bouddhisme. 

Umveisaii$te> le Bouddhisme appel & tous. Cest tous ]e$ 
hommes qu’il aspire 4 convertii. 11 poutrait deveoir ainsi la religion 
umverseUe. 

Plus r 4 tre giandit en d^sint^ressement, plus 11 s’ 414 ve dam 
r^chelle des Seres, plus H se rapproebe de I’^tat de Bouddha. Quaiid 
aura entiferemenc tiiomph^ de la soif d’eastence, il obdendia U 
d^livrance, actemdra le nirvana. 

Un jour, tous les hommes, tous les Stres dam rous les mondes, 
et les plus infimes grains de poussi 4 tc, arteindront le uirvlua. 

• 

L’athtisise bouddhique, sous sa fionue orthodox, ne com* 
porte pas d’aucre culte que celui du souvenir. 

U xi*j a pas lieu de prier le Bouddha, qui n’est pas un Dieu, 
ec qui, entr 4 dans le nirrina, ue peut plus rien pour le fidele. If 
est seulement priest dam le cceur de ceus qu’il a sauv^s. 

Ea ceitaines c^rimooies, on jette des fleurs devant la statue 
du Maitre. Certaioes de ses statues sont des ceuvres magmfiques, 
depuis que la peas 4 e bouddhlque a rencootrd, au Turkestan, la 
technique grecque, et qu^a Mt son appahtiou cet art gr^co-boud* 
dhique, oh les premiers Bouddhas sculpt 4 s ont des Apollons. 

Quatre fois par mois, dans les temples bouddhiques, on pridie 
pour ripandre la doccrise. 
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Et il arrive qu'sutoui des staCpass mocuioents destine k en> 
fermer des xeliques, os cdlibte des flies destm^es k conun^morer 
ie Sauveur. 

« 

«r* 

Apr6s la more du Maine, le Bouddhisme $e repaad aus Indes. 
Au milieu du llle slide avaoc I’Ire chiltieime, il a I’sppiu du meilleur 
souverain que le moede ale jamais connu, Ashoka. Plus tard, i la 
fin du let siicle ou aii commenesment du 11^ slide de ootre Ire, 
le kA indo-scTthe Kanishka achive d’Implanter le BouddMsme 
dflng les provinces du Nord-Ouesc. 

A mesuie que s'ltend I’lnfiuence du Bouddhisme, on voii 
dispandtre la guerre, la peine de xnon, les persecutions, les grandes 
chasses meurtrleres, s’llever des hopitauz pour bommes et meinq 
pour aolmauz. 

Il n’est pas Impossible que le Bouddhisme alt exert I quelque 
Infitience sur le Chrlsdanlsme primltif. Sdoa une remarque de 
Salomon Relnach (ig5$-z932), en sonliTreOrpAeus, mi Aahoka, 
vers 250 av. J.-C., se vantali devoir envoyl des mlssionnaires che2 
les rois grecs $es voisios, en S^rie et en Bgjpte: une infiueoce boud> 
dliiste sur les Esslniens ec mime sur PheUlnisine alexandrin n*est 
pas inadmissible”. Or le Christiamsme primitif a subi Pinfluence 
des Essiniens. 

Cepeodant, les brdhmanes combattect vigouxeusement une 
hirlsie qul ruine leurs privileges de caste. A une religion austlre 
ils opposent le culre de Divinitls plus siduisantes. Us obtiennenr 
Pappui des princes Indiens contre une doorine indifTIrente i loute 
consldlradca patriodque. Us triompbeat peu k peu d’adversaires 
auzquels leux douceur mime dte tout moyen de ddfecse. 

Le Bouddhisme tombe en dlcadeoce vers le Vile slide de notre 
lie. Au Xlle $ilcle> I'Bglise bouddhique est cefbulle de PIcde. 

Mals, dans Plnde m&ne, I’esprit bouddhique continue i sub- 
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sister. II asime cette rel^loD synth^dquc et populaict que I’on 
nomme l’Iz}doui$Qie. Le Bouddha est considfa^ pazfois coaune Tujie 
des incamatioxis du Dieu Vishcoui eti tout as, fvirnpi^ Tan des grands 
sages dc Tlnde. 

D’autrt part, le Bouddhisme subslste dans le$ autres regions 
d’Asie oil il s'est ant^rieurement repandu: Ceylaa> fiiimaoie> 
Cambodge, Indochinej Turkestan, Tibet* Chin^ Cor^, Japon. 

Od distingue, vers le d6but de notre ice, dem tendances dans 
le Bouddhisme: celle du Fetit‘VMcule et Celle du Grafid- 

VihicuU {Mah^&ia). La doctrine est coosidirie comme uo 7dhi> 
cuie conduisanc I’homnie au salut, Le petit vdiiicule est un ^lat 
leger pennettant de sauver un seul individu; le grand vihicule* une 
Toiture plus laige oil le fidilc fait montec avec lui d’autres hommes. 
• Pour le Hinay^na, qui prdtend maintcoir les theses de la 
primitive Bglise, et qui a surtout des adeptes k Ceylan ec en Biimanie, 
le nirvina eat la suppression totals du sujet et de Pobjet* du moi 
et de ruoivers* un pur n£ant. La doctrine a itk appelie ua **nihilisine 
m^taphyrique”. 

Le Mahdyana, ripandu aujourd’hui dans la plus grande parde 
du tnonde bouddhique, epporte des id^ nouvelles* moins para- 
doxales, phia sadsiaisantes pour la moyenne de I’humaniie* qui 
peut, aiaai, mieus adherer k la leligioa bouddhique. 

A Pid^ hinaySnique de Varhat, c*eet- 4 *dire du saint ^isant 
son salut pet^omiel en entrant aussitbt que possible dans le nirvfina, 
le AfoMydna oppose Piddal du bodhuaitvay e'est-k-dire du fiirur 
Bouddba, qui ajouine son entrde dans le nirvina, et reste dans le 
monde pour sauver les autres bommes. 

Le hodkisaitva, de tout attachement auz choses, se 

cherche pas 6 se detacher de Punivers. II ne d^ceste pas plus le 
sams^a qu’il n’aune le nirvliia. 11 est au-dessus de tels $eQtimeQt$> 
toujouis plus ou moins %oi8tes. 

Aha d’adapter la religion k la diversity des consdences, le Boud- 
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dhisme mahi^nique pr6$eQte differents aspects du Bouddba, 
Bouddhas passes, pr^eots^ futim; par «emple, AmitSblia ou Amida, 
Vlnfims Lurmhe, qui r^pdle un Dieu solaixe; Malrt^ le Bouddha 
des temps i venir, que Tod a compart aa Mithra iranico^ Avaloki^ 
tishvara, Dmait6 plane de piti^ qui descesdii au2 Enfm (i ces 
Enfers proviaoires Qt le fiouddhjsiDe ecvoie moiueotaa^ment 
certains Ities) afin de soulager lea dainn», etc. A ce point de vue, 
le Bouddhisme mahiy^que paiait se rapprocher du polytb£lsffle; 
mais c^est en apparence seulement qu'il lui resscmbk. 

A ce propos, Aldous Huxley, dans son ouvrage plein de rap> 
prochements isi^nieux et pin^tr6 de haute spirituality. La Philo^ 
iopkie PtemslU (Paris, Plon> 1948, p. 64), observe que, si ShSkya 
Moucl a ycy un petsounage historique, les Bouddhas du MahS - 
^inisme ycaieat de$ '‘petsotmages divins compiytement dytachys d? 
rhistoire, ec ce sens que leuccarriyre temporelie itait situie quelque 
part dans le pass^ lointain ou dans I’aveuir dloigny*’. 

Le Bouddhisme mah&ylmque transforme aussi la concepdon 
du nirvina. Le z^Sna devient le niant du relatif, c*esr-&-dire 
uoe ryality absolue. Dans la predication popuUlre, c^est un Paradis au 
del d*or, aux gianies Heurs de lotus, oh l^onune e$t affranchl de 
toute douleur, oh une musique delideuse charme les ordlles, oh 
dans une lumihre exquise la vue de belles danseuses, les apsarfis, 
charme les yeux. Le croyant arrive en ce Paradis par grice, par la 
grice d*Amida. On peut, dysormais, prier Amida d’accorder cette 
grfee. 

Le MahdyAna est moins intellecmaliste, moins ascitique, moins 
pessimiste que le Hi»aydm. 

On reviendra plus loin sur la distinctioo du HtnayAia et du 
M<Aay^na ec ytudiant les diverses ycoles pbilosophiques ndes du 
Bouddhisme. 


A 
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NotoDS encore qu’i de$ ^poques Son diffirectes un certain 
nombre d^Europ^ens ont iU sc 3 isible« au charme da Bouddhisme. 

Aux XJII«-XIV« aides, le vinitieii Marco Polo (1354-1323), 
gui visite la Chine, die da Bouddha: “$’il avait iU chrdtien, il ttt 
iti un grand saint, k la vie idifUnte qu’U mcna/* 

Au XIXe sifecle, on excellent ^crivain de Ungue anglaise, 
irlando^rec naruralisi japonals, Lafeadio Hearn (iS 5C'E904), a 
devdoppi I’idie que le Bouddhisme est la religion correspondant le 
mieuz aus conceptions de la sdence ec de la philosophic modemes. 
Le Bouddhisme a raison de voir dafis I’univers un ensemble de 
phinomines solidaires et changeancs, dans le mol un teiO' 

poraire d’iats multiples. Et i la priedscence bouddhique correS' 
pond la modeme biridlti. 

• Quoiqu’ii en soit de ces derniirea theses, il est certain que le 
Bouddhisme esc, en mime temps quNme religion ue haute, une 
philosophic d'exceptionnelle valeur. 

A tiavers Ics subdlitds de la mdtaphysique bouddhique on peut 
apetcevoix une profbnde vdric 6 psycbologique et morale: e’est que 
la douleux de Phomme vlenc de son atcachement i I’exiscence, de 
son dgoisme. 

Ec nuUe doctrine au moede n’a recommand^ en termes ausa 
toiichants que le Bouddhisme le respect de toace vie, Teaprit 6 gali- 
taire, la douceur, la pici 6 , le pardon des oSenses, le don de soi. 

Il existe k Paris, 31 rue de Seine, Vie, une SodSU doi Amis 
Bouddhisme. Dans la salle $e tiouvent une biblictheque et un aucel, 
avec une sranie du Maitre. En novembre 1954, la sodir^ a ouvert 
un Centre dUtudes bcuddhiques, 62 bis roe Lhomond. 

La sodded public un bulletin paraissant tous les trois mois. La 
Pensee bouddht^. 
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CHAPITRB V 
L’AuiiUR 
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Cbst I'uiie des plus cobles ceuvres doQt s’honore ootre bumasiti 
que iiBkagaoad Guitdi I’uii des sommeis de la Hcc^ture universelle. 

« Ce btre, que nous ^chvons id comme il se pronooce (on adoptp 

gdidalecncat la graphic veut dire C/umt du Bwifwreux, ou 
Chanl du Seigneur, ou, si I'on prifde, Cfumi (Bvin. 

La Bhagavad Gidtd est la partie la plus cil^bre, la plus belle et, 
ec tout c&s, U plus imponante au point de vue phiJosophique, du 
grand po^e indicn le Mahdbhdraic. Le mot Bhdraia desigoant les 
Indiens d’alors ec le pays habic^ par eux, le acre de Pmuaeose dpopte 
pourrait eCre craduit: Groadi Snde. 

Impossible de fixer exactement la dace du Mohdbhdraia. Gene 
ceuvre, selon la plupart des critiques iodieos, aurafc pris sa forme 
acTuelle entrc le Ve et le ler slide avaoc J.-C. Plusieurs historieos 
europiens cstinent qu’elle a commenci i 4 tre ridigie au llle ou 
He slide avant nocre ice, et qu’elle a iti profondement modifiie 
ec eorichie au cours des Sges suivants. 

Quaoc i la Bhagawd Gidid, les daces proposees ‘‘fiorreac entre 
le llle Slide avant et le llle slide aprb nocre ire”, eerie I’indianiste 
fran^ais ^ile Sinarc, dans I’iocroduccion qui pricide sa traduc* 
Don de cette ceuvre, et 11 alouce: “des deux dates, la plus haute $e 
rapproche seule des vraiseiEd>laaces”. 
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L^AuCfiUf ou les auteun At la Bftagavad 0 i 4 td sont mcpnnus. 
Od ne salt paa avec certitude s’il y a eu un ou pluaieuis auteurs. 

Cerrains, soutenant la premiere de cea affirroatioos, imistcQt 
aur I’uoii^ de I’cEuwe. Touis’yrapporteiunseulihAaie: ‘Taccom- 
pUssement d^sint^^d du devoir, iiupri par uq par&t amour 
du Seigneur, et pt&:jd6 par la connaissance VTaie'^ 

Cette thiae cat bin d’Sire gdn^ement adniise. “Q n’eat pas 
question,—doit S^nar^—de voir dans la GuttA fexpose de$ vues 
peiacnneUes et de la Ubre mutation d’ua peoseur origuaL Les 
incoherences en seraient inimagiiiablea.” 

Si Ton admet piusieurs auteurs, il esc difficile de savoir s’il 
y 8 eu un texte pcimitif, ayant subi, encre les mains de penseuxs 
partisans de philosophies rivalcs, dc8 alcirations ec des additions 
lunporrantes, ou bien si, Ibrigine, a 6 t 6 cemd un effort pour 
rapproeber ou fbndre des id^ empnuit6es k des doctrines diverses. 

S^nart rappelle rmustence de gioupes religieuz, unissanc, en des 
si idea lointains, les hommes *‘les plus tourment^ de besoins de 
pi^ci et de CQ^ditacioa'*. Sebc cet iedianiste, la Bkagavad Gitftd 
eat visiblement sortie de quelqu’une de cos confr^es. On espli* 
querait ainsi le caract^ synthdique de cette grande ceuvre, en qui 
I’on rccfouvc "le ir&or composite” de toutes les ‘'tcadiuons 
scolaires”. 

On verra plua loin le rdle central que joue, dans Tceuvre, le 
Dieu Ktisluia, I’unc des incarnations de Visbeou. “A une certaine 
dpoque—^crit S^nart—ses fiddes constitudeot une religion k eu^ 
r^pith^ de Bhagervatf sp6cialctnent atiribuie k lour Dieu, lour 
valait le nom de hhAgfwaiaSy adaraUters de Bhagavat. Le Bhagaoad 
Ouiid reprdseQte le cene fondamental de la secto.** 

La Bhagaoad Gtdid a ixi la premiere des grandea ceuvres 
indiennes que TEurope ait d^couvertes elle a iti rivdie par la 
traduction de WiUdns, en 1785. Elle fuc accueillie avec entbou- 
siasme par les penseurs allemands Schlegel, G. de Humbolt et Hegel. 
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L«s plus rfeepteg traducdoxis &aii9aises soat celles d*£miie 
Senart (i^ ^lion en 19229 2« ^tion «n 1944), de Sylvain L47i 
et J.T.Sdckney (I 938 }> de Camille Rao et Jeaa Herbert, uiiHsasc 
2 *ouvragc du grand penseui indien Shri Aurobindo (i9aS). Cec 
ouvrage contiera, avec la traduction du teste, un conunentaire de 
haute valeur phllosopbique, mais si difficile k comprendre pour 
des lecteurs europdecs qu’un disdple da maltre, Anilbaran R07, 
a era devoir tn tiret one ddition abrdgde, miae i la poitde dc TOcd* 
dent (1938). C’est certe ddition qui a ded traduice en fran^ais dans 
I’ouvrage publid par Maisonneuve en 1942. ^Oq citera plus loin 
divers passages de ce commentaire. Et I'on reviendxa sur cetre 
ceuvre, dans le dernier chaplcre du prdsent Evre, conaaerd & $hii 
Aurobiado. 


Le Muhdbhdrata expose la lutte qui met auz prises, pour le 
pouvoii suprdme, deux branches d’une meme famiUe: d’une part, 
les dnq dla de PIndou, dont Tun et le principal personnage humain 
de la Bfiaga 9 ad Guilty Ardjouna; de i'autre, le roi avei^le Dhhu* 
i&shtra et son fils Douryodhana avec ses quatre-vingt-dix-neuf 
&6res. 

Les deux armdes s’affioatent sur le champ de batalile de Kou- 
xoukshdtra. 11 y avut ]k un vasce camp, proche de la capiiale Hash- 
ndpour 0 ^ Delhi actuelle). 

La &9on done le podme philosophique s'lnsdre Tdpopee 
n^uire et polidque est profonddment emouvante. 

Le eocher du roi aveugle a le don miracuJeux de pouvoii se 
transporter mstantandmem sur tous les points du fuiur champ de 
bataille, gatiit rien perdre de ce qui s’y passe, n rapporte au vieux 
souverain Pentreden suquel ii vient d’assister, dafis Parmde adverse, 
enrre Ardjouna et le conducieur de son char, “son fiddle, son cama> 
zade, son ami", le Dieu Krishna. 



I-’AirraDB OU LBS Aimuns de la bhagavad guItA 65 

Lt ghiitem Afdjouaa Jerte m regard $ur lea troupes aligns 
&ce k hix. U y reconnafc im grand oombre de see parents^ dans les 
deux anodes opposies. Aiors 11 se sent ^'envahi d’une pitii im> 
mea$e^^ Profbndtoient ooubli^ il dit i son cooducreur de chat: 

“Vcad, 6 Krishna! que tons les homines de ma parente s*avan< 
cent, abides dWe lutte fratriddej k ce spectacle, mes membres 
d^^illent et ma bouche se atehe... 

Quel blea me promeetrais-le k Wrapper les ndeBS dans la baiaiJk? 
A paieil prix je n’asplce, 6 Krishna! ni 4 la victoire, ni 4 U royaut^, 
ci au plaisir... 

Commeoc, ayant rui les n6ties, pourriona-nous )amais 4tre 
heureux^.. 

£n v6rite, deet un grand caime que nous alliocs commectre, 
^uaod, par passion dc la ioyaui6 et des plaisirs, nous nous appr^* 
dons 4 frapper les n6cres. 

Combien ne vaudraic-tl pas mieus pour moi Stre &app^ sans 
dtfense, sans aimes, par le glaive des amis de Dhritarishira I” 

Ardjouna laisse ichapper son arc et ses flichesj il reiombe 
assis dans son char. 

Le Diet! fall une premiere r^onse, bas^e sur la nodon tra> 
ditioimelle du devoir et de fhonneur militaires: T Emotion qu’^ 
prouve le guerrier esc uoe laiblesse, qui risque, sur terre, de ltd 
aliener toute gloire, et qui ne peut conduJre auz Cieuz: *‘Telle n*e$t 
pas la voie chire 4 I’homme aryen”. 

Ardfouna se $e laisse pas in£ueacer par ce rappel facile de 
conceptioas banales. II justifie ses nobles scrupules en nommant 
qaelques*uxis des guerriers du camp adverse, qui jadis ont 
ses maitres: 

“Comment diriger mes €4ches centre ces hommes 4 qui je 
dds tous lea respects? 

PlutSt qu^attenter 4 la vie de maatres v6cdrables, mieux vaudr^ 
id-has vivre d’aumoaes... 

5 
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Kous De 88700$ ce qu’il nous ^ut plus redouter, do l<s valccre 
ou d*to vaixicus par eu£... 

Phi^ et scrupidfi paraJyseot mes ingf»npf.Q de guernorj mon 
espiii troubli disooroe maJ le devoirs m^adresse i toi: dis-moi 
nettemept ce qiti est bien. Je suis ton disciple: io8tnua-moi> je 
me t^gie en loL” 

Krishna, souriant, va encoimger le guerrier, par des coosi' 
ddradoos plus profondes que le simple rappel de$ tndiDoas miliodies 
aryennes, Celui que Ton a nomm6 le Divtn Imtrucltw va spaiser 
les scnipuies du ginireuz prince, eo lui r^vilant ou lui rappelant 
que la mert des individus, toujours suivie de rdincaipanons, o’em* 
pSche pas I’iceroelle survivance de I’&tre. Puis il ocposera le 
devmr d’a^ eo tout dglnt^ressement, sans se souaer de8 coos^* 
quences de I’actioc. Ce magnifique dlscours amorce I’expost^ 
philosophique auquel tout le reste de I'ceuvre sera coiuacrd. 

*^u fapitmes 18 oh la pitli n*a que &iie^lit Kiishoa-^t tu 
pricenda parlec raison. Mais les s^es ne s’apitoient ol sux qui 
meurt oi sur qui vit. 

Jamais temps oh nous n’ayons etist£, moi comxne toi, comme 
toua ces princesj jamris dans I’avenit ne viendra le jour oh les uns 
et les autres nous n’esisterons pas. 

Comme T&me passe pbysiquement i travcrs enfaoce et jeunesse 
et vicdllesse, ain^ pass^t-elle 8 travers les cbangemenis de corps. 
Cela ne sauralt croubler ni avei^ler I’homme qui tiouve en sol sa 
pact... 

Pas d’emstence pour le n^r, pas de destrucdon pour I’doe. 
!De Tun i I’autre le philosopbe salt que la barriire est inlranchis* 
sable. 

Indestructible, sacb^le, est la trame de cet onivers: c’esc 
rimpdrissable. La d^truire n’est au pouvoir de personne. 

Les corps finisseot; I’lme qui s'y envebppe est ^tem el l e, fades' 
tructible, Infinle. Combats don^ b Bhlratal 


L’aVIIUR 00 LS8 AUTStIRS DS LA BHAOAVAD GlAtk 67 

Crdre que I’ud xat, peoser gue V&aa6 est tui, c^esi ^galem«nt 
99 tromper: ni ]'un ne me, ni I’autre n’esc tu^! 

Jamais de naissaoce, lamais de mort, personne n'a commenci 
ni ne cessera d’ltre... 

Comme un bomme d^pouille dcs veCemeots usds pour en 
prendre de neu^, ain^i I’ime, ddpouillant ses corps usds, s'unit k 
d’autfcs nouveaux... 

Ce qui esc nd est assurd de mourix, ec ce qui est more, sOr de 
natcre: en ftce de findluctable, il c’y a pas de place pour U ptdd. 

Les dues, 6 Bhdrata! nous dchappeot dans leur origine; per- 
oepdbles au cours de leur carridre, iU nous dchappenc de nouireau 
dans leur fin. Qu*y peuvent les lamentations?... 

Dans tout corps, cecte kw, 6 Bbiixata! demeure dterneUemenc 
«intangible; rcnonce done k fapitoyer sur runirerselle desiinde.” 

Ayanc ainsi dderuie la pidd en I’fime d’Axdlouoa, Krishna 
esdme qu’il a fordfid en iui le sennmeat de rhooneui militaiie, 
caracterisDque du guerrier (hhatriya)‘. 

“11 D^est pas de plus grand bieo pour le kshatr^ qu’une juste 
bataille. 

Quand uae telle bataille leur vient d*eUe>meme comme la 
porte ouverte dee Cieux, beureux alors sont les kshatriyas.” 

Les considerations ant^eures sur rindestrucdbilit^ de l’£tre 
et la survivance des Smes provienneot d’une philosophie plutdt 
jocellecrualisce, ccUe du SdnkJtya (on reviendra plus loin sur cerce 
idde). Alaintenant va £tte esposi un autre thime, un appel k 
Vdnergie dfeint^ress^e, indifferente auz consequences de Pacte. 
Cet argument provienc d’une autre source, I'expdrieace des yogmns 
et la doctrine sysc^madsacc cecce e^^eoce, le Y^a. n faut ob^ 
4 la loi morale intdrieure, dharmA. 

“Considire que plaislr ou souffiuce, richesse ou misdre, 
Tictoire ou ddfaite se valent... 

Sur cette voie nul effort n’est vain, nul obstacle ne prdvaut: 
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ffitoe un peu de ce dhama d^livre de la grande peur... 

Ne te prioccupe que de I’acte, jamais de ses fruits. K’agia 
pas en vue du fruit de i’acte. Me te laisse pas non plus seduiie par 
I’isacdoc. 

N'agis qu’en fidde disciple dMYoga, en d^pouiUant tout actache- 
meat, en resrant indifrirent au succte ou i l*msucc^; ie Yt^a est 
indiference. 

Car I’aae est inferieui miniment au dicacbemeat intmeux: 
c’est dans !a pens6e qu*il faut diercher le refuge. IIs soat k plamdre, 
ceuz qui ont le fruit pour mobile. 

Pour qui realise le diiacbement im^aeur^ il n’esc plu$> ici^bas, 
ni bicn m mal.” 

Ardjoujia s*6tomie que son Maltre, tout en jugeaat “la pens^ 
supirieurc k Taction’^ '‘pousse i des actes temblcs”. Le Dku • 
lui r^od; 

“Jamals persoime ne sanrait un seul instant demeurer end^* 
ment inacdf... Chacun est condamn^ k Taction... 

Accomplis les actes presctiu: Tacdviti est sup^eure k Tin- 
acdos; frute d’agir> la vie physique elle-mto s’ariSterait en tM... 
Execute done toujours dans un esprit de d^tachement les acres 
qu*U frut accomplir... 

Les ignorants agissent par anachement k Tacte; que le sage 
agisse, lui aussi, mais en dehors de tout anachement, et seulement 
pour le bien du mondcT’ 

Ardjouna se r^signe k combattre sans s'int^iesser au r^sultat 
de la lune. Mais ce n*est pas en vain que le Divm Instnutatr a mis 
la pens^e au-dessus de Tacdon. Avant de se jeter dans la bataille, 
le disaple attend que son Maltre lui ait ezpos^ sa conception du 
monde et de la vie bmnaine. 

Que le Dieu et son fid^e engagent un tel dialogue sur un champ 
de bataillc, inun^diatement avant un sai^lant combat, e'est Tune 
des od^nalit^ de la Bhagovad GuSld. 
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Shit Auiobicdo^ dws le commentaire ant^rieufciscQt dt^ 
THOOXX6 biea I’iiapoitaiice d’une telle coostaatioa: 

**La particulBriti de la Outtd parml les grands livres rdigieus 
4u monde esc de a*dcre pas udc ceuvre Isolde, le fruit de la vie 
spintucUe d'une persoanaJitd crdatrice—telle que le Christ, Maho¬ 
met ou Bcuddha—ou le fruit d’une dpoque de pure recherche 
spirituelle comme le sonc les Vieias ou les OupamMads. C’est ua 
dpisode de I’histoire dpique des nations et de leurs guerres, des 
bommes ec de leurs falts d’armesj son cnseignemcat est doon^ k 
I’occasiOQ de la crise que traverse Time d’lm de se$ prindpaus 
persomi<^es aux prises avec Faction qul couronne sa vie^^-action 
terrible, violent® et sanguinalre-^^lors qu’il doit, ou bicn reculet 
end^emeot devant Facte, ou blen Fesiciiter )usqu*a son achivement 
4 inexorable. L’enseignement de la Gvftd ne doit done pas Sue consi- 
d6r^ seulcmenr 4 la luml^re d*uiie pMosopbie spirituelle ou d’une 
doctrine morale g£n£rale, comme traitant d’une ense pratique 
dans I’application h ia vie humame de i’dthique et de la spIriiualitiF' 

« 

•a 

Pour cendre confiance au guerner h^itant et le dddder k lutter, 
plus g^^ralement, pour accrolcre en I’bumamt^ courage, sagesse 
et pidc^, le Divin Irutrwteur de la Gtdtd va utilise! les grands thimes 
philosophiques de routes les doctrines ant^ieuies ou contemporames. 

Le Vidisme apporte I’idte de la valeur du sacrifice le V^dln- 
tisme des OupanUkads, edies du bmJmum, de Vdtman et de I’dtmon- 
hrohman. Une philosophie qui, plus tard, se tixera en la doctrine 
d’une ^cole disdnete, le SSaikhya, Introduit une conce^on duallsce 
tra ru^me pluraliste du monde, en distingbant de I’lme on des dmes 
(jfoinmhd) la nature i^skriS) avec see Crois qualitis premiiies ou 
modes d’£ner^e {gounas). 

Une autre doctrine, qul servira plus tard d’^quette 4 une dcole 
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paxticuli^ k oSte le tr&or dcs qp^ricnccs mysdques des 
ycguins ec 4e leurs m^thodes d’accion. 

Mais tous c«s £Idmeots $e Ibndect es Tuiutd vxvaote du Dieu 
Kiisboa, qui d^dart r^uxncr en lui*mlme tous les dtres sacrfe du 
Vddisiu^ s’identi^ avec I’impersonnel, Vdttfum-braMman du 
V^dlotisme, rdvile I’ame profonde de la nature, le pourousha de 
la prakriti, et I’objel de TadoraDon du vrai yogim; £tre $uprime> 
par le nom doond aux Dlviiutds persooucUes, Seigneur du 
MondCj Ishoara. 

« 

«« 

La Gidld oe recocunande point de rester fid^ k la lettre des 
£cntuies sacries» Vidas et Oupamsfiads. Ces texces peuvect 6garcr 
Tesprit. Ec la connaissance de celui qui salt passe au*dessus de leur 
porti^ si bien que I’intell^ence, ^'ayast franchl les toutbiUons de« 
I’erteur**, devieat “indiffirente aus Bcriiures qu’elle conoalt et 4 
cellea qu’il lui reste h conoaltre”. 

Cependant ‘^un rdservolr est abondant, I'cau afflue de tous les 

c6t^: de m£me un brfihmane idalri &it son profit de tous les VidaY*. 

T1 ftiu nn rftmrri gnf wflinrgni r Pidfe dii “A qul ne sacri^ 

fie pas, ce monde se sauraic appartenir; combicc moins encore Taucre 
monde?** 

Mais s*agit‘il de sauvegarder^dans une doccrine ausiire comme 
celle de la Guttdy qui coDdamne toute action eniieprise par d6sir 
igoIste,**-le sacrifice iiaditionnel, visanc 4 procurer le biec-£tre en 
ce monde, et d*avantageuse$ r^camadons? Non. 

E &ut rapponer le sacnfice k la supreme Divinlrd, Krishna. 
Celui*ci proclame qu*il resume ec son £tre tout ce qu*il y a de sacri 
dang I’andque rel^oo: 

“|e stiis le tite; je suis le sacrifice; je suis rodnnde et Thetbe 
rituelle; je suis la priire; je suis le beurre claxifii; je suis le feu; |e suis 
la libation. 

De ce monde, je suis le pire, la mire, l^ordonoateur, Tancitre. 
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Jt sms Tobjet de la sdeoce, le puiificateur, la sylljbe saaie AUM> 
ct aussi ie Rsg-VSda, le SdTmhV^da et le Yadjour^Vida.*^ 

Dte lors^ c*esc li Krishna que sont adre$s^ tous lea sacrifices 
accomplis avec pi ice, mime alors que les fidil^, attaches d d^aura 
DivinitiS; ne le savenc pas: 

*‘C’est moi qiu suis risllement I’objec et le maiae de tous les 
sacrifices... 

Que I'on me pr^ente avec divocion fUt-cc ime £mille, uce fieur, 
tm &uit, un peu d’eau, )e ;ouis de i’offraode pieuse du serviteui au 
cceor zili. 

Acdoas ec repas, libations, aum6ncs, piniteaces, ofie-moi tout, 
6 fils de Kound (Ardjouna)!” 

Le culte andeo garde sa valeur, die qu’on le peuitie de ce nou' 
vel esprit. 

*'li ne &uc pas reaancer aux pratiques du sacrifice, de Paum&ne 
et de la pioitenc^ il faut les accompUr. Le sacrifice, raumftne et la 
penitence soot pour les sages de$ moyens de sancrification. 

Mais ce$ pratiques mimes, il faut les accomplir s*y attacher, 
ni k leurs fruits; volU, d fils de PriebS (Ardiouna) I quelle esc ma for- 
mclle et supreme doctrine.'* 

Ainsi purifi^e de tout ddsir ^golste, la notion v^digue de sacri¬ 
fice peut prendre place dans la synthise de la Gtdtd. 


Pour la OuStd, comme pour les Otdparmhadit le tenne brahnan 
disigoe i la fols la formule du sacrifice et le prindpe fbndameotal 
de Puoivers; et le brahman s’idendfie arec Vkae profbnde de nons- 
mime et de tous les itres, Vdiman. 

Telle est la vbntb que Von pest dicouvrir, ea soulevant le vdle 
des appareoces. 

“L'^Dorance sous voile la virici; d*oi] rerreur des aiatures. 

Pour ceux en qui cette ignorance est detruite par la connaissaace 
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de Viiman, la sciuce r^v^e, claiie comxde le soleil, cene eatic^ 
supr&jBe.” 

Cdui qtii arrive fl»nd 4 “reconnaitie I'ldentiti de tout, d^couvre 
Vdiman dans lous les itres et tons ies £cres dans Viimar^*. 

Void un passage esprimant cette ptas6t vAntique: 

‘Xa recterche Msidue de la sdence de VdtTnofi, et le vif send* 
tnent du prix de la v^riti>—voili cc qu’on appelle la conoaUsance; 
rignoraoce en e$t le conrraiie. 

Quaot i I’objet de la connaissance, ;e vais te le r£viler> cec ob|eC 
dOQtla coonaissaace ptocuie rimmonaliti: c’est le ^o^tmon suprtee 
qui o’a pas de commencement, doct on dit qu'ii n’est m I’Cire ni le 
noQ-^e. 

H est partout, pieds ec mains, yeux, tites et bouches, partout 
ordllesj 11 embrasse routes cboscs. « 

n se mamfeste par tous les sens, et il est dipourvu de tout sens; 
dipourvu de tout, il pone tout... 

II est h I’ext^rieur et i I’int^rieur des Seres, immobile et mobile; 
ai snbdl qu’il ne peut Stre perqu; il e$t loin et U est pr^. 

Individble, il r^de dans les Sires conune s'il Srait divisS; deat 
hii qui conserve les Stres, lui aussi qul les d^vore, lui qui les produit. 

On TappeUe la liuxdere des lumid'es, ceUe qui est parnddi les 
tdnd>res. C^dssance et objet de la coimalssance, accessible par la 
connaissaoce, il reside au cceur de chacun.’’ 

Celui qui a alnsl d^couvert la r^t^ profbnde, peut, d^ormais, 
“vivre ea brahman'*. 

“Celui qui, fondant en brahman tous le actes, a^t ec plein 
d^tftchement, le p6cb6 ne s’attache pas plus 4 lui que I’eau i la feuiUe 
du lotus.’’ 

n me^ d6sormai$, sur le mfeme plan routes les formes que prend 
r^tre unique: “le brihmane le plus sage et le plus vermeux, un b<euf 
ou tin diphaot, un chien ou un pans roangeur de chien, e’est tout 
.un auz yeuz du sage”. 
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On atteint alnat k ran£anti$s«m«oc du moi dans le brahman, 
nu brahna-nirodna, Nirvdna ne |>as id na pur adint, ni 

non ptua It leooncemeat i touts acdon: U s’agit de rezdncdoa du 
mol ^gdste dispaxaissant dans Is Aid suprime. 

Alors, plus dc disk ni de Eristosse, Cost la parfdie s^rdilid, 
“la paix cn brahman**^ dest, dan^ la tcnonciation 4 route j<^ le 
vral, I*kap6ris8able bcobeur. 

Cest aussi “la liberation en irafowan”: pour ccuz qui aont 
“fixes cn brahmanj... e’en est fait do tout letour en cc monde”, 

Si le brahman etait une simple abstraction philosophlque, on 
eomprendnit mal que sa decouverte pulsse avoir de si coorveUleusea 
consequences. Mais la Guttd apporre une solution au probldne 
lorsqu’die idendfie rimpersoonel brahman et le Dieu vivant Krishna. 
•C’est en md,—proclaoie le Dwin /rtsfroct«4r>—qu’il &ut“reconnaiffe 
I’essence des Stres, I’essence du divin”. “Cent qui s’appliquen^ 
en se refagjant en moi, 4 s’af&anchJr de la vieiUesse ct de la mort, 
ceuX'lA connaisseiu ce brahman universe! tt individud,’’ 

Par la Vide connaissance,—dit encore Krishna,—“tu verras 
tous lee etres sans exception en toi-meme puis en md”. 

Ailieuxs encore, le Dieu proclame: 

*'Le grand brahnum est pour moi la matrfee; j’7 depose le germe; 
de 14 , 6 Bhlrata! tous les erres drent leur origjne. 

Les formes qui sortent d’une matrice, quelles qu’elles soient, d 
fils de Kountil de routes le grand brahman est la matricca )’eu suia 
md, le p 4 re, celui qui donne la semence.” 

Dans la conclusion memo de I’ceuvre, Krishna ense^e 4 son 
disdple “comment, atte^nant la perfection, on atteint du memo 
coup brahynan, ce qui est le sommet supeSme de la connaissance”. 
U etablit de quelle mam 4 re le fiddle peut se “fondre en brahmar^*, 
II condut: 

“Identifie 4 brahman,... il $e voue 4 mdd’uoe devotion supreme. 

Grflce 4 cecte devotion, 11 me connaltj il sait quel et cos^ea 
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grand je sui$ ea vdric^; qu’il me coima!t tel que je suiSt aussitdt 
il entre en moi/* 


Stir cet imivers, do&t le priadpe profbnd esT le brahman, une 
doctrine philosophique, le Sdnhhya, nous apporte d’iotiressanTes 
pr^osioos. Le mot de SAikf^a veut dire discrimmaiiani il 9 ’agi% 
avant tout» de dissocier esprit et matiire. 

Les liisiorieos discutent la question de savoir dans quelle inesure 
la tbiorie esposie par !a Guftd est ou n^esc pas endiremeot con* 
tbrme i la doorine de i*6cole qui prendra plus card le nom de Sdf^ 
khya (cellc*ci sera 6Tudi6e plus loin). 

eocrer certe coniroverse> lappeloos que le Sdnkhya, 
pbilosopl^ aoalycique, dualiste et mime pluraliste, distingue, de' 
rime ou de$ Imes, appdies du nom la nature (prakritf), 

avec ses diverscs qualbis premilres ou modes d*lnergie (gaunas). 

n y a-nlic la “le champ”, praknti, et '‘le coonaissanc 

du champ”, paurousha. 

Animie par les goimas, la prakriti esc coostammenr active. Elle 
es^ par nature, “octuple”: car elle comprend, avec les doq dimenrs 
materiels (terre, eau, feu, vent, Ither) trois lllmeoB que nous 
coasidlrerionsplutdc conunepsydiologiques et rattacherions k TSme; 
le seas interne ainsi que tous les autres sens, Tesprit (daos la mesure 
oh il s*applique k la nature), le moi ou individualitl. 

Quant au poterousha, dest Time, inactive et lumuieuse, refiltanc 
le dlroulement des phlnomlues du cosmos: crladon, conservation 
et disaolutioi^ naissance, vie et mort; action et inacdon. Le pmerousha 
peut s'artrihuer k lui-mime les pblnomlnes qu’il refilce, et qui, 
en rlalicl, appardeanent k Tacdvitl de la seuie prakriti. 

“De la prakriti procMe toute acdvitl-^Sets et causes; du 
potffouika, louce perception'^plusir et sou&ance.” 

^Tout Icre qui nait, mobile ou immobile, sache 6 le meiUeur 
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des BlUiiaasI qu*il o^t de I’union exatt le champ et le cooaaisiaas 
6 ti champ/* 

Si la prahili esC en plane activiti, c’est parce que $es mode$ 
d’dne^es, ses gctmas soni perp^rueUemeat en milaage, en mutation^ 
cn collision I’un avec i’autre ou avcc les autres. 

II y a trols gounas: iattva, principe de lumi^ et d'barmooie; 
radja&y prindpe d*acdon et de passion; (omos, principe d*obscunt6 
et d*inertie. 

ChCFCbant A prddser ie sens de cetce imponante distinction^ 
les commoccaccun y oot tu trois aspects de la naturCj'-^quiUbre, 
moQvemeni) iaertiCj^^r aussi trois artributs des grandee Divinltte 
indoueSj^Vishnou qui conserve, BrahmA qui crie, Shiva qui 
ddtmit. £d tout cas, la Gtdtd ne dicric ces trois modes de la nature 
que d’apris leur action psychologique en I’homme. On retrouve id, 
souS'jaceote, la conviction indienne de l*ldentitd enne le microcosme 
qu’est I’homme et le macrocosme qu’esi I’univers. 

“Du saitva na!t la connaissance, et du radjas, la cupidit^; la 
adgligence et i*erreur, Tignorance aussi, viennent du tamos... 

Sattva conduit au bonheur, radjas k Taction, 6 Bhlrau I quant k 
tamos, 11 obscucQt la peos^e et ferte dans U n^ligence du devoir. 

C’est eu dominant et iamas que a’^blit le saitva, 6 
Bhirata! le tamos, en dominant radjas et taitva, et le radjas, en domi¬ 
nant saitva et tamos. 

Quand la lumiAre, la connaissance* p^Atre dans le corps par 
toutcs ses porte$» alors on peut Itre assure que le sattva domine. 

Lorsque grandit le ra<^as, 6 Bhftrata, alors naissent la cupj^A> 
TactivitA, Tesprit d’eotrepdse, I’inquictude, le dish. 

Quand le tasnas 9t diveloppe, 6 tils de Kourou! alors naissent 
Tobscuricd, la paxesse, la negligence et Terreur.” 

La Guild revient frdquemmeni sur cecte distinction des oois 
gounas, auz points de vue les plus divers. Par exemple, 11 y a une 
oournture sdttvique, faite d’aliments savoureuz et fdrtitiants, qui 
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d^veloppe la vie, la sant^ le bien-ltie et la joie; une nouiriture 
rddjasiquSi add^ piquaate, d^&vorable & la $ant£ du corps 

<t de reaprit; uoc nouniture idmasiqwt iadt ou pounie, coirompue. 

II y a uae auoi6ne sdttviqu4, fiixt ea route gin^rosit^, mbs ar- 
tente d’svastages fucun, pour le $eul amour de doooer^ uue auxudoe 
rd(^’asifu£, &te dans un espoir de r^mpeoses uae &um6ne tdma-' 
siqus, &ice sans soud de convenance, de blessante ou m^ri* 
$ante. 

Daos le domaioe de la coimaissaace la distinction de I’iofiuence 
e»rc^ par Its ctois gounas esc pardculi^rement imporcante. Xa con* 
naissance qui reconm^ en tou$ les Icres une essence unique et iznpi* 
rissable esc d’origine sdtttiquei cello qd n’aper^oit que la multi* 
pUdee des eboses ddive du radjas; celle qui se lixniCe 4 un detail, 
par vaine routine, precede du lamas. r 

Dans I'organisatioQ sodale on retrouve la mSme infuencs. 

"Emre hrdhmanes, hhatriyAs, vrasl^os et shoddroi, les devoirs, 
t bdros terrible! sent r6partis d*apr4s les gounas qui d^cerminent 
lours naniroi aux uos et aux autres. 

Le calffic, la maltnse de sol, Tascise, la puret6, la patience 
et la drdture, la conndssance, rinteUigence ec la fol sont a^re au 
brdhmatie et fond^ sa oarure. 

La vaiUance, la force, la Constance, I’adresse, et, dan^ com¬ 
bat, le courage qui ne connalt pas la fuite, la libiraliid, I’eserdce 
du pouvoir sent le devoir du kshatr^ cooforme 4 sa nature. 

Le labourage, le soin des troupeauz et !e cdgoce sont la tiche 
que sa nature assigne au sxdsf^a. Quant au ihoudra^ sa dcadaation 
nacurelle est de servir.” 

Tous les gounas^ m^me le 'sattva^ enchdnent plus ou moins 
lliommei ear ils agissent sur le moi, d^eiUant en lui le disir: d4air 
de connaissaoce et de bonheur, en ce qui conceme le saitva\ attiait 
de I’actxon et atcachement auz ceuvres, quand 11 s*agit du radjast 
«t pour le iamasy negligence, paresse, scnmolcnce. 
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“CeiK qui sont en puissaocc da sattva tendent k moncer; ceux 
qul parodpciit k la nature du radjas restent dans Ie$ regions 
ffioyennes;... ks £tres pioiah de iamas vent mrc abiOMsa/' 

On vena plus loin que certains Seres privilSgi^s arrivent i 
‘‘dSpasser lea ttois gounas”. Mais le &it est eaceptionocL La lot 
g&n^rale, e’est qu* ‘‘il n’est rien sui terre, ni au del, panzii lea Dieua, 
qui soit aSraachi dcs trds gcunas*’. 

Sur ootre lerre, et aussi au*del& d’elle, en d’autres mondes, il 
y a, sous I’infiiience des gounasy deus sortes d*Seres: lea uas, divins, 
les df^fosi les autres dSmomaques, lea asouras. 

Les qualltSs d£oiqu£i soni "rintrSpidit^, la purecS IntSnsure, 
la feemetS k acqudrit la sdence, la libSralitS, la snaiirise de soi, la 
piiiS, Tetude, TaustSiitS, la droitorc, la non-violence (afemsi), 
la vSradtS, la patience, !e renoncemene, le calme, la sueSricS, la 
pid^, le dSdntdressemtot, U tendrease, la pudeur, la tranquillice, 
la force, reodiuance, la volontS, la puretS, rindolgence, la 
modestie”. 

Les dS&uts oppose caraccSilsent TStre dswrique. Fanni cea 
tares, notons la violence appUquSe par Tindividu i lui-mSnte, quand 
il $e soiunet i des austehtSs eKcessives, et molesee ainsi le Dieu qni 
demeuxe en lui. 

Quant au poufoushcy 11 y en a de deua series en ce monde: 
I’un muable et personnel, lid k touces les ezisccnces, I’autre Imper* 
sonnel et imxnuable. Mais, au-dessus de ces deiu: Sraes, il en eziste 
une tioisi^me, le pourouska supreme, le pouroushottamoy nattre et 
rdgenc de toute ensience. Cette Ame supreme $e confbnd avec la 
Nature supreme {par^rakriti). 

On devine quel dtre est ce pouroushottcona’. le Dieu Krishna 
lui-m^e, en son essence nanscendante. H le prodame en un 
magnjfique passage: 

“Jc suis, moi, rotigine et la fin de I’uoivera tout eatier. 

B n’est rien au-de$$us de moi, 6 biros! Je $ui$ la traxoe sur 
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la^Ue le tout est tiss^ tels les raogs de perles sur ua fit 

Dans I’oau, je suU it goi^c> 6 fils de Koundl U luim^ dans la 
lune et dans le soleil,... le son dans I'espace, la virility dans les 
bommes, 

Je suis dang la terre le parfiim, la splendour dans I'astze du 
jour, la vie dans les Seres, I'asc^e dans les ascites. 

Sache, 6 fils de Prichl) que je suis le germe dtemd de tous les 
Itres, Je suis la peoste des ^cres pensantS) la grandeur des grands. 

Je suis la force, aSranchle de d6sir et de passion, des forts; 
dans les £tres tdvants, je auis le d6szr qui n'esc pas coooaire b la loi 
loorale, 6 S^gneur des Bh^tasj 

Tous les d^v^ du sattva, comme du reu^as ou du tczmzr, 
sache bien qu’ils procMect de moi seul: non que je sois en euz; 
ce sont eu£ qui sont en moi." * • 

En ebaque Ime vivante, il j a le Dieu—^'une parceUe de 

moi, itemelle... 

Qu’il prenne possession d’un corps ou qu’ll Tabandonne, 
tsbvera les entialne avec conune le veal les odeurs d*im brllle- 
parfums." 

Majcrisant les gouTtast le Dieu permet i certains de ses fidties 
de s’dlevcr au^easus de leur domination. II £aut que ces bdties 
soient devenus parfaitnment indiifdrents & tout, qu'ils ne se laissent 
troubler en aucune drconstance; qu’ils ne Assent “aucune dis- 
linciion entre une znotte de terre, une pierre ou un lingot d’or”, 
aucune distinraon entre amis ou eoneinh. 

*'Celui qui me sect avec une d^vodon sans d^lance, celui* 
14 , ddpassanc les gounas^ est mOx pour se (dndre en hrahman. 

Car e’eat moi qui suis le support de hrahmany de rimmonslird 
et de rimp^ssaUe, et de Tordre icemel, et du bonbeur parfait.’* 
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A c6t^ du S&nM}^ ^ufe, paxirii les sources de la Gutid, une 
aucre philosophic, celle du Yoga (li loeiUeure craduction de ce come 
pourrait Sere id: union awe U ditm et moyeus d’acteindre 4 cette 
UDjon). 

On a parfois opposS rinteUectualisuie sp^culadf du SAakhya 
et le mystidsme pratique du Yoga. La Guitg Q’admei pas qu’il y 
alt encre les deus doctrines une vSrirable oppositaon: 

*‘Scui8 les esprirs bomds epposent SdniO^a et Yogas niais non 
les sages. Qui est vraiaient malcre de Tun est assuxi du fruit des 
deux. 

Le but auquel parviennent les adeptes du S&thJ^a est ^gale- 
ment atteiat par ceux du Yoga. S&nk}^ et Yoga oe soot ^uSia: 
qui recormut cela voit juste. 

, Mds, en dehors du Yoga, le d6tacheme&t, 6 guerrier auz grands 
bras! est malais^ 4 obteiur.** 

On a vu que le but pratique du S&nk)^ e’est que 1’^ 
s^arrache 4 la tyraimie des goimas. Or le moyeu recommand^ est 
cette indifference totale que vise 4 procurer le Yoga. 

D’autre part, le S&nkhya cherche, avant tout, 4 nous apporter 
une exacte vision de Tunivera. Or la coimaissance vxale a des coodi' 
dons morales que le Yoga est particuUdement apte 4 d4veloppen 

*X*biiTnUft^ la loyauti, la non-violence, la padence, la probity 
le respect du martre, la puret^ la fermet^ la maicrise de soi, rio' 
difference aux objets des sens, Taffranchissemeot de tout ^goTsme, 
la cUixe vision des maux qu’appottent la naissance et la mort, la 
znaladie et la vidllesse. 

Xa renoncement, le ddachemeni de tout, fils, femme, maison, 
et la constante £galit6 d*4me devant tous les ev^emeats agr^bles 
OU p^oibles; Tunioa avec Moi (tskwra)^ exclusive et incessante, 
la pratique de la solitude, le d4gofic de la soci6td des hommes. 

La recherche assidue de la science dei'dbnon, et le vif sendment 
du phx de la v6it^-^voil4 ce qu*on appelle la connussance.*’ 
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Bn quci coosiste I'efibrt du y^uia} 
n xie I’agit Vi dijk Tu—d’infllger k lOo corps des 

maciradonS} cortuxact k la fbis I’iodividu ot le Dieu qui demeure 
on lui. Do toUes violences n'ont rien de diving dies sont dimoniaques. 

11 s’^it, d’abord> d’adopter certames atdeudos favorables 4 la 
domination sui $oi*m4me et 4 une ficonde zn6dicadoc. Le yoguin 
*‘se forme aux soosaiioDS du dehors, ramine tout son pouvoir visud 
ontro ios sourdls, maiodeat on dquilibro les deux souffles auxquels 
ie nez livro passage, expiration et inspiration”. 11 ost inviti 4 *‘se 
dresser, dana un endroit pur, un siige soUde, ni trop bauc ni iiop 
bas, couven d'une dtotie, d'une peau, d’herbe sacree*’^ 4 restor assis 
sur ce siige, “impassible, lo corps, la Ute et le cou droirs et 
mouvement, le regard fiz6 sur l*extrdmitd du nez et aberrant paa 
dlleura”. Cest dans cecte attitude qu’il coaceatrera sa peosde. » 
Dans la vie conrante, il n’abusera ni de la nourriture ni du som* 
meil, mais ne s’en privera pas compUcomeat. H obserrora la chastetd, 
la puretd, la non-violence, renoncera au d^slr de pos$4der, gardera 
souvent le sileace, emploiera uc lang^e qui ce blesse jamais 
autrui. 

“Quaad I’espcit, discipline, so repUe uniquement sur lui-m^e, 
alors on dit quo I’homme, lib^ri de tous les disirs, a anoint le Yoga. 

Une lazDpe 4 Tabn du vent diesse sa damme immobile: c’esc 
I’im^e concencr^o du yoguin qui, I’espric maitrisd, parvienc 4 so 
concentier en sol.” 

11 y a deux moi on i’bomme, un mol infideur, ua mn supdrieur. 
Le moi est tanldt I’azni du moi, tantdt son plre ennemi. II fkuc maitri- 
sen le moi infdrieur par le moi sup^eur, le moi naturel par le moi 
spirituel. 

Le c*est d’arriver 4 $e lib4rer de tout ddsir dgoistei non pas 
Cortes de reaoa c er 4 Taction, mais d’^ir sans artadaer aucune iicpo> 
tacce aux risultats de Tacdoc: “le Yoga st iadi5i^eace’^ 

“Indiffirenc au &uit de Taction, coujours satisdut, iibre* de 
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touce attache, si afisiri qu*il puisse Stre, tn il n’agit pas. 

Sans d^ir, I’esprit dompte, a^ant reaonci k rieo possider, 
ji*accoEQpIi$sai2t que materiellement les actes, ii ne cootracce aucune 
souiUure. 

Satis^t de ce que le basard M apporte» dgaJemenc sup^eui 
& toutes les perceptions, libre de tout ^goisme, indift^reoc au succ^ 
ou i I’insuccte, mime en agissant, il n’esc point 

On dls^ne par Je mot softr^rdsa la renoncUtion non pas i 
Tacdoo, mais au disir: en ce sens le^^m est un samydsm, 

N'ajant plus de disir, il n^a plus de haine, ni de prlflrence 
sennmentale. Il esc ^'sans haine pour aucun Icre, rendre ec pitoyable, 
dirachl, dloul d’lgoisme, patient jusqu’i I'indi^lrence au regard 
de la souffiance et du plaisir, toujours satisfait,... af&anchi de tout 
Qjouvement de joie, de colere, de craisce”. 11 “ne &it nuUe difilcence 
entre ami ec ennemi, encre I'honneur et le mlpris, le fsoid ec le chaud, 
le plaisir et la peine^’s il esc *^Uberl de tout anadietDeiic’\ 

Genes, on n’arriTe pas Iromldiatement i un tel ilsultat. ^‘Ce 
yogOy il 6auc riaolument le poursuivie, d’une volonti que rien ne 
dIcourage.” Mais, **dans cette voie, aucune peine n’est perdae'\ 
Libirde, I’lne est en^ sereine, "dans sa ville aux neuf porcea** 
(cette ville, c’est le corps, avec ses deux yeux, $e$ deux oreilles, ses 
deux naiines, sa bouche, et sea deux oiganes oxcreteurs). Le yo^uin 
jouii de la paix suprime. 1^ yoga eat "Ubdratioa de la soof* 
france”. 

Lt y^a se moncre supdrieux i I’ltude de$ textes seals, "supl- 
rieur i I’ascdse, suplrieur meme i Is connalssance, suplrieur aux 
(£uvres de sacrifice. Deviens done un yogwi, 6 Ardjounsl’\.. 

Ayanc ainsi exaltd le^vgu, Krishna rivele i son disdple un grand 
mystlre: e'ese lui qui a ^t don de ce bien^t aux premiers homaee, 
tt e’ese i Tunion avec lui qu’aspirent le$ vlritables y<fguini: 

"Celui quf me voit en tout et qui voit tout en moi ce se sdpare 
jamais de mol, ec jamais je ne me sipare de lui 
S 
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C$lui qui, rialisantrimit^, m*adore dans tous le$ £tres> ceyoguirt, 
6 t qu’il St mcuvfi, demeuie en mol. 

Ceax qoi, pleins d'une fm indbranUble, fixaat tn mol leur 
p«ii$£e, me servant avec une application iacessante, ce aont ceux-li 
que je tieos pour les yogwTu les plus par^ta/* 


Udlisaot routes los grandes doctrines ant^rieures ou contem* 
poraloea, qu’tlie oriente vers I’estaltatioa du Dieu Krishna, la philt^ 
sopbic de la Bhagavad Gtdtd, est> inconrescablement, un thilame. 

Aux ^^ents venus d’aiUeurs ec habilemenc interprdtds^ qu’a* 
^ouce-t'dle d'original? 

Des pc^dsions sui Dieu, et Tldie de la valeur ezceptioxuieUn 
qu’il cOQvient d’attribuer k l*adoraiioa du Seigneur. 

Aidioona, "sur la parole"’ de son Maicre, accepte la pensde quo 
Krishna sdt tons les ficres sacrds avec lesquels il s’est identifi^: 
“le Brahman suptfime,,.. le divln Pouroiuhot !e premier des Dicus”. 
Mais il le suppHe de se Imre mieux coandtre encore^ de se rdv^let 
en ses multiples manifestations. 

Krishna ripond: 

“Je suls rSme qui a son si^ en tous les £tres; de cous les dties, 
je suis le commencement, le milieu et la fin... 

Le genne de tous les Seres, & Ardiounal e’est med: il n’est pas 
un etie anlmi on inanimi qui puisse £tre sans moi... 

Entends que route manifestation, toute vie, toute beautd et 
route doergie a pour or^ne une parcelle de ma puissance.” 

Be Krishna dnumire quelques-unes de ses priadpales manifes* 
tations. ParmI les Dleuz, 11 est Vishnou, et aussl le Dlcu destructeur 
Sluva» et Agoi. D esc la syllabe sacr£e AUM, en laquelle se coin 
dense tout le DIvin. Il est le Soldi et, panni les ascres de la nuit, 
la Lime. Parmi les eauz, il est I’oc^ parmi lee fleuves, le Gang^ 
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panni lc9 moougaes> I’HimSJaTa. II esi^ p&rmi 2 es guerriers, Rflma. 
Paxnu las animaux, il est le cheval merTeilkux sorti du baiacRment 
de la mer, le prodigieoz d^phant qui sen de moamre ai2 Dieu lx)dn» 
la “vache d’abondaoce’* et le Ifoa. U e$c le Dieu de I’amour^ cdoi 
de la oaissaoce, et *‘la Mort, qui empone tout*\ Parmi les sdeoccsy 
il esc *'la coxmaissance de VdtTnan'^i ec, dans le coadit des theses 
opposes, la viric^. D est le Temps infiai. 

n die encore: 

'Tarmi les g^nies f^minin5> ]e sujs la Gloire, la Fomine et la 
Parole> Ja M^oire, la Sagesse> la Fermet^, la Patience... 

Je suis la splendeui de ce qui briliej je suis la viccoire, la certi¬ 
tude; )e suis la vertu des gens vermeus... 

Je suis la force des dommateurs> la poUtique des conqudrantSa 
«je suis le silence des mysttees et la science des savants... 

Mais> i quoi bon, 5 Ardjounal tout ce d6tail? Un mot suffic: 
d'une seule parcelle de tnoi je pone ^ternellemenc tout cet 
•onivers.” 

Ainsi le Dieu de la Oultdy ‘‘oon-ne** et imperissable, est un 
£tre infini, rout-puissant^ roue sachant, 4 la fois tianscendant ec 
immanent. 

Transcendant: c*e$r lui qui a “diploy^ cet univer8”j ayant exU 
la Nature, il la laisse projetet uce infinite d’ezistences en rescant 
intiniment au-dessus d’elle, sans que I'enchaine cerce activity. 11 
la laisse, d’ailleuis, d^cruire aussi bien que produire; et ce qui peui 
nous paraltre mal,—lutte, d^ordxe, douleur,—dolt £tre consid^6 
com me ayaoc aussi, pour qui d^ipasse les appaiences, un caractire 
divin. 

La transcendance de Dieu n’emplche point qu'il soit, aussi, 
immanent. C’esi “unc parcelle de Dieu” qui “devient Ime vivante 
dans le monde des viv^ts”. *‘Je demeure au caut de tout §cre”» 
dit le Dieu. 

“Qu’il pteanc possession d'un corps ou qu’il Pabandonne, 
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Ishvara 1«$ «otiaiiit svtc soi, con^n^^ le vent Ie$ odeux$ d’un brule- 
parfiims.” 

SI 1«8 homm& o’apec^oivent pas en touce r4alic6 le gemie divin, 
pares que le Dieu s’enveloppe de mdyd. Mais cette mdyd 
imane aussi de la Nacure diTine. £n ddpit de ce pouvoii d’iUusion, 
la panidpadoD de Dieu, dont tout proesde, perm ec de consid^rer 
le monde comms r4el. 

“Tu es chacun et tu es tout ce qui est...—prodame Ardjouna. 
Tu pte^tres tout et tu es cbacun.” 

n anive que is Dieu supreme preone forme humame et de$> 
cende sui la terre. Cette incarnadoa est ce qu'on Qomme un avatdr, 
Cest par sa propre voloiit4 que calt alors le Dieu: 

‘Toutes les fbis que I’ordre chancellc» que le d^ordie $e diesse> 
je me produis 

D’ige eo Ige, nds poui la proiscdon des boas et la perte 
des miebants, poui le trioraphe de Fordre.” 

Aiusi s’eirpUquent, au moment ot commence la lucte d^crite 
en le Mahdbhdraiai Fincaniation de Krishna et sa panidpadon i 
la bacaiUe de Koarouksb4tra. 


En 6ice d’lu tel Dieu, uu seul seatunenr s’impose: one fervente 
et totals adoration (bkakti). 

Ayant suppU6 Krishna de M appardtre dans toute sa gloiie> 
Ardjouna sort d’un tel spectacle tout cremblant, bculevers^ de 
terreur. C’est k Tindulgence du Dieu que sa pi^ti alors 
appd: 

“La t4te indin^e, tout entier prostem^, Je t^implore, toi, le 
Mdire digne de tonte louat^e. Comme le p^ au fils, comme I’anu 
k Fami, conmie Famant k Faimie, daigne, 6 Dieu! m’dtre 
indu^ent.” 
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Mals une Kile Emotion est esctptiooQcUd. Le senKment 
qu*^prouve d'ordioAiie le pleujs Adorateui> c’est I’amour^ U joie 
d’aimer. 

**Les sages m'adorenc dans le ravissement,—dk Krishna. 

Leur cooscieace pleiae de isoi, lent vie entj^rement dona& 
i moi, s’lllumioaRt lee uos les autres, ne s^entrecenant que de znd> 
ils soot i jamais satisfaits, il$ d^bordent de joie. 

A ceu 2 qui sent aiosi eo union consrante avec moi, et qui 
m'adorent avec delices, [e communique la force d’esprit par laquelle 
ils s’^^eoc 4 moi.” 

C^esc seulement par one bhakti concenirie sur l*ficre supreme 
qu’on peut racteindre. Ni I’^cude des V^das, oi les sacrifices, oi 
les austdrir^, ni les o(&andes ne permerteot d*arrivet 4 un si Inez* 
weilieus rdsultat. Alais le hhakta, le pieux adoraceur, c’est-i-dire 
le veritable yosuin, trouve ''fecile” de s’unit 4 Dieu. 

‘^Celui qui n’agit qu’eo vuc de moi> dont je suis le tout, qui se 
ddvoue 4 moi, libre de toute attache, qui ne connait de haine pour 
aucun £tre, celui-14, 6 fils de P§ndou! parrient 4 moi.” 

AloTS il s'unit definitivement 4 Dieu, 4 tout Punivers, 4 routes 
les creatures, en ce monde et par-deU le moude. 

Par la ddvoDon envers le Seigneur, m^me tin criminel arrive 
4 devenir irreprochable et 4 tiouver la pair au oeiit. Lea femmes 
elles*mlmes, les homines de la demiere caste et les parias, s’ils 
prenneni refuge en Dieu, peuvent arriver au but supreme. 

A son dernier moment, 2a decniire pensie du pieux adorateur 
est pout le Dieu auquel £1 va s’unir. Son individuaUtd se 
dissouc alors dans Pimpersonnalird de Pfitre infini. C’est le brakmt- 
mndaa. 

‘‘Quand ils m*ont atteint, les sages, s’dtanC dlev^ i la supreme 
perfoction, ne sont plus souims 4 la renaissance, au s^jour d’insta- 
bilitd et de soufiance... 

Ces homines dont Pesprit se i4fugie en mcd, npidement, 6 
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fils dt PrithSi je les amcbe ^ Poc^ de la tnosmigistioQ ec de la 
mort.” 

La coAclusion de la Guitdy c^est 'le supreme secref’ que le Dieu 
coofie li soQ disdple au rerme de leor emretien: 

‘‘Pcoute ma supreme parole, de routes la plus m7st£rieu$er 
tu es Dioc bien-aim^ c’esc pourquoi fe veusc te parlet pour too biea. 

Que ton esprit s'artacbe i moi; que ta d^tioc sole pour moL 
pour moi tes sacrifices, 4 moi tes adorations; e’est k moi que ca 
Tiendras; ec yititi je re le promets; car tu ro’es cher. 

Laisse 14 routes le$ cigles, et accours i moi comme i ton seul 
refuge je fafiranchurai de toua tes maua: oc t*mqmite paa.** 


« 

«• 


Afin d'entretenir et de developper la devodon envers le 
Seigneur, Tauteui ou les auteurs th 6 istes de !a Bftagavod Guild 
one accueilli tous les thbat$ qui lew ont paru suscepdbles d’obteoir 
ce pr 6 deux r^tat De 14 le trait le plus firappaot de cette grande 
teuvre: son caract4re syntfuHque. 

On a vu d 6 ji commeat la GuStdy en splrituelisant la nodon du 
sacrifice, coocilie V^disme et V^ddntUme; comcneat die concilie 
le Sdnkf^ et le Ycga. A ces conceptions orthodozes, elle mele 
jusqu’i des id^ empmnties k Phir^e bouddhique,—quasd, par 
ezemple, elJc rtcommaode de ne faire de mal k aucus erre,—et 
quasd elle reprend des termes cbers auz bouddhistes, comme celul 
de Rvndffo. 

Le thdsme s ’7 accorde avec le panthdsme; le monisme, avec 
le dualisme et arec le pluralisme; Tintdlectualisme, avec le mjsd' 
cisme; et ces deuz tendances s’harmoniseot avec une autre, qu’il eat 
plus itOQoaoit de rencontrer dans I'Inde d*alors, I’ezaltatioD de I’ac- 
tion, 4 co n ditio n que I’acte soit spiutualis 6 ec d^sisciressi. 
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Dass la conception dt la vie que recommande la OuStd, il y a 
place k la ibis poiu les isuvres, pour U conoaissasce, poux la fca 
et la ddvotion. 

Que lous ces tb&mes se succMent ou $e m^ent en im d^tdre 
qui peut parfbis nous surprendre, c'est f^deoce m^mej mais IL 
serait inintell^ent d’appliquer k certe ceuvtc IndienTta une teoite 
lo^que europienne; il n*y feut point chercher uae Iroide coospuo 
tioc d^uctivc. 11 ne &ui non plus jamais oublicr qu’avant tout^ 
nous sonmes id. en face d*un mervdlleuz po&toe. 


Le caract^ synih6tique de la capable de satisfaire les 

feodances les plus diveT$es> peui contribuer k ezpliquer son immense 
influence. 

D'abord au point de vue religieuz. 

Certains historiens des religions, par example Nathan Soder- 
blom, ont propose de discinguec, dans Ic coun de la religion ortho* 
doxe, mainienue dans I’lnde par les brShmaott des origines k nos 
jours, trols grandes pdriodes; le Vedisme, ddfloi par le grand texts 
sacre les Vidas’, le Brdkmimisme, expose surtout dans lea Oupo- 
nishads’, tx, k partir des premiers si^es aprb T^e chr^ceane, 
yindadsTne (ou Hindouisms). 

Reconnaissons que cecce disdnction du VMisme, du 6rSima> 
tt de rindouisme, acceptde par la plupart de$ historiens euro* 
p^ns, est g6n£ralement ignore des penseurs indiens, 

Eiie ne serait pas d^ourvue de qudque arbitraire si Ton y 
voyuc des divisions trop nettes; cependant on peut la ^server k 
cause de la clarci qu*eUe introduit en cette 4cude. 

Les cextes sacrds de rindoiiisme soot, k c^ti des Vidas et des 
Oiipamshads, les Pcttrdnas (Antiquity) cznnsmertant d’ancietmea 
Ugendes, et surtout la Bhagavad Guild. 
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ftn?t comporce, cbez ses reprisentaiits les plus 

culdv^} les hautes sp^culadoas philosophiques qui remplisseni 
k calibre po^e. U propose k fadoratioa de rous les fidHes un 
gnod sombre de Dieux, pazioi lesquels les plus populates soot 
Visbnou, iDcami en Kiishoa et en RSma, et Shiva. Ces Dieux ne 
sent pas oppose les uns aux auiies: il$ repreemeut diff^cents 
aspects du Divin. L'adorateur peut cboisii celui doDt il sent parti* 
ciiliirement Is besoio, & un moment donnij il peut eo honorer 
plusieuis en m€me temps, ou passer de I'un 4 Tautre. Si i^en qu’on 
a pu voii> en ce poljthiisme, “un monothfisme 4 centre mobile'’. 

Cette religion synthddque qu’est Tlndouisme a conserve 
aussi certaines id^ morales venues du Djaloisme ei du Boud* 
dhisme. Il assure m£me la survivance de croyances populaires pro- 
venaoc de la lointame andqujt^ pr^v^dique, er prodame la valeuf 
d’humbles gestea de piici. 

Le lien enne des il^ments aussi divers, dest le sentiment de 
la bfuikH, de la d 6 vodon envers les Dleuz, envers le Divin. Le saluc 
n*est plus dans le sacrifice, comme au temps des V^dast ni dans la 
conoaissance, comme au temps des Oupamshads', il est dans I’amour. 
Tandis que les penseuxs meditent sur la grandeur de I’Ami divin, 
les plus bumbles, les femmes, les bommes de basses castes, peuvent 
r^iter le nom du Dieu, faire la toilette de son image, baiser le pied 
de sa statue. 

Dirai-je id que, quaod fai eu, 4 I’auiore de ce slide, la Joie 
de vidter I’lnde, }'aJ rencontri partout la staruerre ou I’lmage de 
Krishna: un Dieu noir ou bleu fbnei, au longs yeus d’imail, jouant 
de la flfite parmi des bergeres? 

L’uD des Indiens culdvds par qui j’ai cu I’honneux d’etre alors 
re^, en la viUe d’Agrg, RSya Bahidour XilS Baidj Kfith, m’a ogert 
un Uvre, compost par lui en anglm, Hvtduim Ancifni and Modem 
(Meerut, 1 S 99 ), oil il prfeenrait, cooune solution au probl4me de 
I’lnde, le tetour 4 I’esprit du divin b4rC8 Krishna. 
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Au point de vue philosophlquo, h Bkagavad Gtdtd est, k cOti 
des V4das et de$ OuponuAni;, lo texte essentiti d’une important? 
^le, le V4d£nUt, i laqueUe appanieonexit de grands pbilosopbes 
(qui seroat ^difo plui loin): auz VIIe-IX« si^es, Shankars, et, auz 
? 6 e*XU« liidea, ESmlnoudJa. 

Au X1X9 slide, le$ peoseurs qui aspirent k la risurrecdoa 
politique et sodale de I’Inde, pax cBemple Bll Gaz^dhar TBsk 
(] 856 *i 92 o), proposent de revenir k XiOidtd, considdrie comme vme 
source d’action ginireuse et de vaillante combaiiviti. 

De DOS jours, Shi! Auiobindo, dans le commectaire ancirieux^ 
mcDt dti, regrette que I’lnde ail trop longtemps miconnu la grande 
le^on de la Ouitd, rdvdant la valeui de I'action libiratrice. ^‘La 
Tenondation est indispensable, mais la vr^ renondation esC le 
* re jet intiricux da disix et de Pdgolsme’*, ce Q*est pas rinacdoo de 
celui qui fiiit le coonde. D’apris Shrl Aurobtndo, *‘la GuStS 
commence sculcment nuinteaaot k ezercer son iofuence tieUe et 
salutaire sur Tcsprit indicn’*. 

Selon ce peoseur, la Guttd, qui cherche I. difinii le devoir de 
I’bomme en une pdriode d’ezirlme Tiolence, coDvient particuUirfr* 
meni h une dpoque rflmmf! la ndtre, de crise inielle^elle, morale 
eodale, politique et religieuse. 


CHAPITRE VI 


LES PrZNCZPAUX REPKIsBNTANT; DBS GSAKDSS £coles 
BrIhmantques 

Acz grafldes religions de rinde^ Brihm&cisme et Bouddhisme, s« 
rattachent plusieurs doctrines phUosopbiques. 

On d&igne cellcs de ces doctrines qui se rstcachent au Br&h* 
mamsme par ie tenne darshana. Ce mot, provenasc d’une raclne 
saoscrite qui wir, d^gne uix potn^ de vue sur le monde et^ 

sur I’bomme. 

Les* dorshanas btlhmaiuques, en dipit de leurs divergences, 
soot tous considiris comme oithodoxes, parce qu% tecon- 
naisseni Tautoriti des Vddas et prodament la valeur des Oupamshads. 
Tous nous parlenc d*dimany de brahituoiy de karman. Tous $e 
prioccupent d*apporter i I’bomme le salut (maksha). 

Mais les notions religieuses fondamentales n’ont jamais, dans le 
Bribnuoisme, eti difinies par des coadies. ce correspondent 
pas i des dogmea unposis aux croyanis. Sous des epparences con* 
servaaices, la pensie philosophique se meuc avec une itoanante 

Ubeiti. 

Les divergences portent sur la vraie naoire de Vdtman et du 
brahnan, Sur la vraie nature du moi, plus ou moins permscant ou 
plus ou moins mobile, sur la rialiti ou I’iirialiti du monde eztirieur, 
sur les rapports de Vdiman-brahmatt avec la Divinici tdle qu’on la 
contort d*ordir>mre, et amsi avec les Divinitis de I'lnde, sur la force 
de risis t aace que I’ignorance et I’erreui opposent au salui, sur la 
Tiaie nature du salut. Monisme, dualisme ou pluralismej rfoJisme 
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ou idifllisme; substactialisme 012 pbinom^stae^ panth^oie* 
isme ou ath^isme; uitdl«ctualisme ou mysttcisme: Its syst^es 
pouvent ^quet6 par U pr^miaacce de telle ou telle de ces 
tendances. 

Chaque 6x>lc vise k rdfiiter les doctrines adverses en montrant 
que cdles^ci soot ea d^ccord avec la riallti, ou avec use saine inters 
prdcadon des testes saa^> ou bicn prdsentent des contradictions 
zstenes. Ces discussions sont souvent subciles, parfois conduites 
avec une rare gdties, cependant, par tiop de d^rdre, de 

rdp^tions, d'obscuiit^. 

Ces obscorit^ s’espUquent par le &it que les darskanas sont 
gteeralement exposes en aphorismes d’une estrSme condsion 
Qoixun^ :^tras: leurs auteurs s’attacbeat a esprimer le maximum 
d’idto avec le Tntnimnm de motSj suppriment routes les transitions, 
tous les termes inudles, parfois m^e sujet ou verbe. Un proverbe 
indien declare; *^Celui qui 6cnt des so^tras aimerait mieus donner 
un de ses tl$ qu^ajouter une syllabe i son sQ&tra'\ 

Aussi ces brefe scHtras ont-ils donni lieu i d’abocdaots comment 
taires, dont les auteurs y d^couvrent des id^ disfinctes, parfois 
oppose. 

Les th^ea que difendent ces doctrines indiennes peuvent rap- 
peler 4 I’esprit d’un Europ^en certaines conceptions de Platon, de 
Pbdn, de Spinoza, de Berkeley, de Fichte, de Scbelliog, de Schopen¬ 
hauer, de Bergson, de Jean Jauris. 

On manque presque toujours de details, du moias de details 
ayani quelque valeor historique, sur les repr^sentants de ces ^les, 
sur leur personnaliti et leur genre de vie: souveot leurs noms seuls 
sont parvenus )u8qu’4 nous. La chronologie est fort Incerraine. H 
esc impossible de dasser avec iigueur ces doctrines; car souvent 
dies procident d’un theme fort anden, puis, au cnurs des sidles, 
elles se sent enrichies de commeniaires, si intunement auz 

donn6es primidves qu^il nous est impossible de les dissoder. La 


92 


ICS FHaOSOFHES OE VXNDB 


r^tatioD des dociriDes adverse le rend souvect solidaire les unes 
des autres. 

Les six darsharuts orthodoses soot le doctrines de dcoles 
Vai'sfUshikay Nydya, Yoga, Mimdmsd or Ved&nta. 

» 

• K 

La plus aadenne des icoles brlhmaniques paralc fitre le Vahhi- 
shikA. Ce mot disigoe une ^ole *‘^atiachani aux differena^*^ 
fmant ^ort poitr dis^ngfur. 

Son fbodaceur serait un peoseui nomin^ KanSda, dont on ne 
coQA^t hen sinon aes sunomSj &i$a&t allusion k I’une de ses ihiories, 
Kanabhalcsba ou Kanabhoudj, “le d^voreur d'atome”. 

Le tene fondamental, Vdiihishika-soiitras, attribui k Kanida; 
a ^4 dat 4 tantdt de 50-150, tantdi de 250-300 apres J.-C. Le premier 
commeDtaiie systimadque, celul de PrashastapSda, se pUcerait 
cntre 450 et 500. 

Tout en visanc avaoi tout an salut, le VaisMsfdAa est aiiim 4 d*un 
esprit plus posidf que la plupart des philosophies iodiennes. H 
s’oppose au ph 4 nom 4 nisme boudddhiqiie en affirmant !*existence 
vdritable des cxirps et des esprics. “La coaaafssance produire par le 
contact de Tfime, des sens et de I*objet oe saurait 4 tre coo$ld 4 r 4 e 
eomme uoe ernut.” Les objers des seas sent r 4 eb pulsqu’ils sont 
connus universellemenL L’expdrience, qui prouve I’existence des 
objets, prouve aussi I'e^cence des dmes. Cei esprit posleif conduit i 
un substantialisme pluraliste. 

Les substances sent les unes matdrielles, les autres spiritucUea. 

Tous les corps mat 4 riels se composeoc d’atomes, sph^riques, 
indnimenc petits, 4temels et indestructibles. Kous ne les constatoos 
point par e^ 4 rlence, nous sommes obUf 4 s d’en admettre I’exis* 
tence; car, sans eux, la division de la mati 4 rc devrait se poursmvre i 
Linfini. L’acome est la seule base qui permette d’ 4 valuer la dilfdrence 
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dt grafideur du grain dt mouurde et du Moot du moucheron 

ec de rdl^hact. L’acome esc le sisi^e partie du grain de poussi&re 
visible dans un rayon de soleil. Les acocnes se conbiiienc pour 
former dea mol£cule$» bioaires, tnnaiies, quatemairea^ et ainsi de 
suite. 11$ pr^cncent de$ qualicis dif'dreotes et, par consequent, ce 
sont point mtercbasgeables: il y a des atomes celhuiens, d’auiree 
aqucmc, d’autres ignds, d’aucres adrieos; car Is terre, Teau, le feu et 
Pair sont ies quaere substances sensibles foadaraeatalcs. A ces quaere 
substances actives s’ajoute une cinquidme substance active: I’eepric. 

• 

• « 

Une experience difidrente de celle qui nous fait coimattre les 
^orps, mais aussi certalne, nous appiend I'eastencc de$ substances 
splfimelles, les dmes. La force vitale se manifestani notanunent par 
la respiradoo, et aussi les sensations, les volitions, I’activitd de l*esprit> 
tous ces foies attescent I’eascence de Time. En cheque d’aiUeurs, 
il y a une intuidon imm^atc du moi. 

Dam ce moede spiricuel, 12 fout disdnguer 2*espnt ou entesde- 
ment, le monos (le tenne peut dcre rapprochd du mot latin mats), 
ec V&snc propremenc dite, Le manas, bien que spiricuel, est 

dtroitement lid au corps, per^oit uo certain aspect de I’univers, et lui 
est dtroicement lid. Udtman est> au contraire, universe! par nature 
et embrasse ie moede ender. C*est une substance invisible, inerdde, 
immortelle. On la dfaigne parfois dans les traductions europdennes 
en reprenant le terme leibnizien de monadt. 

S’opposanc au monisme des Oupanishads, le VtdskdshiMa affirme 
la pluralitd dee &nes. Cest une donnde de I’espdrieace. La diffd- 
rtnee des personnallids prouve la diversitd dee *'Smea iscorpordes”. 
Mais quand les Imee seront ddemcorpoedee, elks seront de puis 
dtmans, absolument semblables entre eiles. 

Ainsi la propndtd d'dtie inerdd et dtemel a’applique i la fbis 
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aux atomes et aua fimes im^viduelles. Mab b propre de Tatome, 
c’est ufi infini de petitesse; le propre de Vdiman, c’est uii infioi dc 
grandeuf. 

II 7 a un dtjmm supreme, auquel oq peut donner le nom divia 
de Sf^ew {t^kvard). Mais 11 ne s*agit pas d’uae Ime des Sines, 
d'lme substance psychique commune k toutea les r^iSs, comme 
VStmon-brahman des Oupamshads; il s’aglt d’une sonade iDfioiment 
sup^rieure, qui ne se confbnd point avec les suties monades, et avec 
laqueile les autres monades ne se coofondeot pas. 

Le mal poui TSme, Toiigine de U douleur, c’est Tuiuod avec la 
mad^. D’od le kamm qui enebaioe I’Sue en lui imposaot une 8ui» 
de cransmigiations {samsdra). Le salut {m^ha), qui esr le but de 
toute la docirine, c’est le divorce d’avec b mad^, riaU$6 par ua 
dtman qui se replic siur son propre food. Alors la douleur prendra dr. 
Par U sdeoce et par U saintetS, toute monade humalne peut ressem* 
bier i la monade supreme, devenii I’image d’lshvara”. 

Substantialisme pluraliste; dualisme fondameotal; acomisme; 
monadologiei salut par le divorce d’avec la madire: tous ces traits 
rappeUent le Djalnisme. La diff^cnce U plus imporrante, e’est que 
le Djalnisme est moins une philosophie qu’une religion, et vmt le 
principal moven de salut dana Tasc^me; tandis que le V^keihika 
est essendellement une pbilosophie, pr^occupde, avani rout, de re- 
dressement intellectuel. 


Du Vmsheskika peut £tre rapprochde use autre icole brihma< 
nique, le Dans les deus danhanai pr^domine le m€me esprit 

le m^ine appel au bon sens. 

Mais, taodis que le Vc&shitHka, se place surtout k un point de 
vue psychologique et m^caphysique, le Uydyc se prdoccupe, avant 
tout, de logique(le mot rtydya sigaide, en ^t, logique ou mithodd). 
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Le iesi« fondamenul de r£col« tsi U% Nydya-soUtrcs, postd- 
rieurs aus Lea pnocipauz commentateors ec 

ont £t6, k la fis du IV« slide ou au dibus du Vs slide de I’ire 
chrideime, Vktsyftyaoaj au VII^ slide, Oaddyotajara^ au IX^ slide, 
Vkzchaspad Mishia. 

Ayant comme buc final le salut (moksha), Jiuus cherciiaat k y 
arteindre pai la voie de la logique, le Ny 6 ya commeDce par difisir 
les quaere condidons d’une coonaissance correctet d’abord, la 
tion, coDoaissance qui oalc du cooiacc des sens avec I'obiet sensibly 
et qui n’a rien d*ime lUusionj Vinfirence ou induction^ concluaut 
a priori de la cause k I'efiec, ou a poitmoriy de I’d^ k la cause, ou 
tirie de la reasemblance de caraccires communs; ia comp^aison ou 
maJogKf consiacant k coanaftre I’obiec par les qualitis communes 
•svec d’autres objees diji coonus; eofin le iemoignage verbal ou icrit. 

raisonrument comporte cinq moments ou “membres**: 
proposiHo/r. cette montagne brule; 2^ raison' car' elle fiuo^ 
3^ gxsmple'. ce qui brfile fume, comme le foyer de la cuisinq 
4^ conclusion, done elle brille, car elle fume. 

Reni Grousset, qui dte ce genre de taisonnement, y voit “l*6qui- 
valent iadien de Qosre syllogisme”. On peui y ajouterj 5“ un raison- 
nmsnt supplitift $1 la mootagee ne brfilait pas, elle ne firmeraic pas. 

Dans la discussion avec ?adversaire apparaissent l*objectioOj 
la controverse, la chicane, le sophisme, la frauds la riponse luule 
ec le silence bonceux du dialccdden vaincu. 

A ces coosldiradons d*ordfe logique s’ajoutenr les thimes 
bablniels des doctrines indiennes: ?erreur procide de ia &ute; la 
&uce, de I’acdvici; I’acdviti, de la naissance; la naissaace, des trao^ 
migrations, e’est-k'dire du mal. En supprimant le mal, on ditrmt 
la cransm^adoo, la naissance, I’activlte, la fiiute et I’erreut. C'esc U 
le salut. Ainsi I’^plicacioa d’une saine logique riussit k libiter 
I’kme. 
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La plus importance des ^coles brflhmantques, avec ceUe du 
VidAnta, esc le SAnkhya. Ce tcnne peuc $e craduire par le mot 
discrwriftatiptt (on vem plus loin qu*il s’agic, avant tout> de 
diisodsr I’espric de la madice afin d’obtenii le salut). 

Cette doctrine a 61 aboc£e au cours de nombreujc siicles. 

Elle auraic eu pour fbndateur un penseur nommi Kapila, qvu 
atiraic vdcu eu Vie sx^e avanc nocre iit, en tout cas ivanc le Bouddha, 
dont il aurait Muencd lea id^. On a vu aDCirleurement que Gau¬ 
tama est n6 pc« d'une cit^ nn mm fe Kapilavascou. On ne salt rien 
d’historique am Kaplla, dont on ne possMe aucun ouvrage. 

Quel<jues-un$ des th^ee essendeU du SAnkkya^—li thiorie 
du fouTousha ec de la praiaitii ec celle des trois se rencon- 

treat dijd I2 Bhagavad Ouild, dooC le teste aurait arrlc6 
entre le IIl^ si^e avanc J.-C. etle Ille slide ^res J.-C., et aussir 
da ns le M&utva dkiima-shdstra (ou Ins de Marwu)^ que I’lndianiste 
Sylvain Livi dacait du lUe slide de notre ire. Cependanc ces thimes 
du SAnkhya ae trouvem, dans ces testes, assodis k d’aucres 
thimes que, plus card, I’^cole ne cetiendia point ou repoussera. 

Le premier texie de Ticole SdttkJ^a, en tant que lelle, esc la 
Sdnkf^ Kdrikd, artribuie k tshvarakrishna, vers le IVe slide de 
notre ire. Ce teste a ite conunenti par Gaoudapada, i une date in- 
^certaine, puls au Xe ^icle par Vdtcbaspad Mishia, dont le nom a 
dci diji dti k propcs de I’icole Nydya. 

Le second grand teste de I’icole, les Sd/ikhya-soiltras, composi 
au cours du XVe slide, a eu pour commentateurs Anirouddha, veis 
I’an 1550, ec Vidjifinabhlkshou, dans la seconde moidi du XVIe 
»ide. 

Ainsl la doctrine, dont les premiers iliments paralssenc etre 
ibrt antirieurs a I'ire chiedeime, n’a iti complitement STatimatisee 
qu*au seuil des temps modemes. 

Le salut consistent, pour Time, k se ditacber de la nature aptis 
ravolr comprise, la doctrine Sdnkf^a, qui vise k obtenii ce salut, 
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comporte une ih 6 orie de li nsrurc> une th 6 orie de rime, use tb^de 
de burs rapports. 

Comme le Va£s?i^skiMay le Siinkf^a «t tin dualisme. L’aati<iuo 
dtjnan-brafunan des Oupanishadi se dbsocie d’une p^rt ea un braJh 
man, —la nature, la prakritiy —d*autre part, en un drmtzn,—I’liae, 
le pintfousha. Ce soot des substances radicalement distinctes. 

Le tetme de prahiti a tin sens trb g jn^tal. II comprend tout 
le Qionde du deveoir: non seulement le mocde ext^rieur, les pb^o- 
menes mat£riels, mats aussi la vie int&deure en tant qubUe est 
irroltement liie au monde extdneurj par esempl^ les perceptions 
et I’esprit (manas) qui lea coordonne. 

Le monde exieiieui n*eat pas rillusion que diooncent lea 
penseurs bouddhistes. La nature existe rdellemenc, substantjell^ 
ftient. Chaque ob)et pardoxHer est fini, Tenseicble de ces objeca 
suppose tine cause matddelle qui les consdtue et les d 6 passe. La 
nature est, auz objets fims> ce qu^est I’a^ile aus vases ^briqu^ 
par le poder: sans argile, plus de vases. La fabdcadon des vases 
fiit conclure i I’acdoo du poder; les choses sent produices par 
l’£nergie interne qui anime la nature. 

Ce n’est point i cause de son ineaistence, e’est | cause de sa 
subtilitd que la nature ne peut dtre per9ue par les sens: elle est 
comme use vapeur, dispers 6 e dans l^atxnosph^e. Invisible son 
essence, elle peut (xm observ 6 e dans ses effecs. 

CeC argument imint k poser le problime, souvent discutd 
dans I’lnde, des rapports entre la cause et I'etFet Tandis que, pour 
le Vaishdshika, TefEet est bitdrog&oe k la cause (Is ok^ets consci- 
mant le monde ezt^eur avec leurs qualit 6 s secoodes proviomcDt 
d’atomes 6 cemels fort diff^ents d’eux), pour Ic SdnkJ^a, VeStt 
existe viituellement dans I3 cause. Le vase edsce vimiellemeat 
dans la terre gUise. 

De b ces energiques fbrmules: “De rien, lien ne peut 6 tre 
»^*‘Seuls les matdnaux qui pouvaieni produire I’eSet doivent 
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fitre accept^ comine causes.” —"Scules des causes d^cermiflte 
peuvMt pioduice vio cffiet doan^.” —‘Telle <ause, tel effet.” — 
SdoQ Oaciudflpdda, si I’effot se pr^isoic pas dans la cau$e> le pt> 
tier pourrait faite des vases sans glaisej avec des plantes ou des 
sxbres. Si le caUId n’eiistait pas d^jlt dans le lait, ou pourrait faire 
du caiU^ avec de I’eau. Seioa Vid)i&Tiabhikshou, le sculpteur ne &it 
que ddgager use image se crouvant laceate dans la pierre. 

Si I’eosemble de la doctrine est dualisce^ la th^rie ds la pra~ 
kriti Dous met en &ce d*iiQ strict monisme; d'un monisme d^ter- 
mimste et ^oludoniste. Selon Vidjidnabhiksbou, la prakriii evolue 
sans cesse d’un 6tat indistinct ou “subtil”, k un 6tat “grossier** 
de diff^rendation et d'individualisatioz^ nous dlrions, avec Speocert 
de lliomog^ k Th^tirogtoe. 

A rorigine, nous crouvons une nature inditfdrecd^, “racine“ 
de tDi^ le cosmos, qui se transforme ec nature dvolu^ ou diff^. 
rendie, Teffet iunt toujours contenu dans la cause. L’in^volu^ 
^t oon>caus£, omnipresent, illimitd, pemunem, inerte; apris 
Evolution, les cboses aont causies, multiples, localisees, impeima* 
oentes, actives. Mais il n’f a pas lieu d'etablii d’opposition estre 
ces deux aspects du red. 

“La nature implique sea derives.”—“L'dvolue n*esc pas autre 
chose que le prindpe originel. 11 y a eu seulement transformation, 
comme pour le lait qui est devenu creme.” 

Tandis que, pour le VaUhJsfnkHi I’unlvers provient d*uiie 
ag^omeration d’atomes simples, pout le SMhya, il y a diffexen- 
datioQ progressive d*une masse primitive homogine, 

Dans cette matiere en voie d'evoludon apparaissent, avec les 
donnees des sens, les sens eux»m lines, et cette parde de rinielli- 
gence humaine qul s’applique aux phlnomlnes matiriels. 

Auz dnq “grands ddnents” correspondent les dnq secs et 
leun organes: k either spatial, Toule et Torellle^ k I’air, le toucher 
et la peau^ k la terre, Todorat et le oez; k la lumilre, la vue et TceU; 
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h I’eau, le goQt et la lacgue. A ces daq o^anes de la perceptioa 
il ^ut ajouter les dnq orgaces dt I’action: I*appaceil vocal, las mains, 
les pieds, I’appardl d'excritiOD, I’appareil de gte^ation. 

II convient cnfinde fairs intervemrPespntph^om^al (mams), 
qu’il faut se garder de coofondre avec rime en sol, rimnacdrid 
pouTOusha. Le manas grotipe les images dues auz diff^rents sens, 
et il tiansmet organes de faction les d^ioos du moi. U est 
done h la fbis uo sens lotdlcctuel et un organs d’acdon. 


L’uoivers en son fond est homog^. Comment s'esepliquent 
les discriminations qu’il pr 6 $enie, les transforiDadofis qu*on 7 
• constate? Ce sont de simples chaz^emeots de modalh^s, dus h I’ao* 
tion des trois gowtas. 

Ce termc appardt di)^ dans la Bhagavad Gsdtd. 11 ezprime 
une conception fort andenne. Selon I’indianiste S^nart, la dU* 
tinedon des trois gounas serait d'or^ine cosmogonique. Tajnas 
sermt I’obscurit^ tin^breuse du chaos primordial. Rodjas cor* 
respondrait k la phase suivante: il signifieraic la lumide mitig^ 
de faemosph^e. Sattva exprimerait la splendent de f dtre, en une 
nature parachevie. Dans U terminobgie post^eure, et noramment 
dans le Sdakhyai ces mots ddsignent des abscracdons. Tanias, 
dest un prindpe d^obscuritd, de butdeur, d’inertie, d’ignorance. 
Rodjas, e'est un prindpe de mouvement, d'acdon, de sensibility, 
et, par consequent, de douleur. Sattca, e’est un prindpe de luznier^ 
de Ugerecy, de subtility matyrielle et psychique, de purety, de 
boncy. 

La nature est trigouna, “tri-qualifiye”. Selon que tel ou tel 
goima 7 predomine, la prakriti passe du chaos k ractrvlcy (ra^'as) 
et 4 une organisation baroonieuse (saittd)) puis rygtesEt vers finer- 
tie relative dn chaos (iasnas). 



100 


US PHILOSOPHES DC I*INDE 


Eq ce sens, ies trois gcunas dependent Jes uns de$ sutres: Tiul 
I> eut s’unir i I’atitro, ou s*opposer k lui; ou dominer les deux auuos. 
De cetre interd^pendance, ks commentateurs du donnanr 

de vivants <semple$. Ua gros auage assombrit le del (tamos); U 
azmonce ua otage qui e£&aie les vo^ageurs perdus aux l«s loutea 
(radjas); il espdrer tine plwe bieo&saaie auz pajsaos <iui 
viexmeat d'ensomeocer ou de planter (sortvd). Autre esemple^ 
dQ k GaoudapSda. Supposez une femme dHme liga6e ro 7 ale, doat 
le visage et les formes soient extrdmemem; beaux. Son gouna^ 
dest la beauti qui rdjouit son mari et sa famille. Jusqu’id le gouna 
saitva exerce done en elle son acdon. Msis cette femme peut susdter 
Tenvie ou la souf&asce des aucres feounes de position ^ale. Dans 
ce caSj la joie produit done I’efTet dNui autre gounoy celui de la 
passion (jvdjas). P-rifin $es servantes, toujouis peindes d*avoir i la ^ 
servir sans posslbilite de $e lib^rer, sent d'une humeur sombre et 
d^pnmde. Sa presence prind^ produit en ces femmes le gouna 
de robscuried et de la passlvitd (tamos). 

Dans les diffbeots moodes pr6domine tel ou tel gouna. ‘‘C’est 
risegalit^ des gaums qui produit le bien ou le mal.” Le tamos 
exerce sa toute^pubsance sur les animaux, qui sont toujours som* 
bres. Le radjas abonde cbez les bommes, parbculidement seosi* 
bles k la douleur. Au del, ob les Dieux sont constamment heuxeux» 
pr^omine le sattva. 


£n fece de la prakrici, ie dualisme du SAtkf^a place le p<nt~ 
roushoy Vksae, ou plutdt les dmes. 

S'oppossnt, sur ce point, aux conceptions bouddbiques, le 
SAtkJ^ afQrxne que I’ime cst ime substance, une r^ti spirituelle 
et dtemelle. S’oppcsant au monisme des Oupamshadsy il soutieot 
qn’il y a une multitude d’lmes, que celles*d sont en nombre infim. 
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■“LA oil il y 8 un corps, il y a uoe ime.’* S’il y avait one substance 
spirinielle unique, quand un homme na!t, ou qu’il meurc, tou$ les 
antres naitraient, on mouiralent; tous les hommes seraient idea- 
tiques. Or, selon les Sdnkf^a-soutrast “la multinide des fimes 
e$t piouvde par la difference de leur condldon”. Le leapect du 
texce sacre e^ge seulement que Ton admene Tidentite de routes les 
Ames. Le S^khya ne contesie pas cette a^rmatioo. 

La r^alit6 substantielle du pourousha est, comme dans le Va- 
fhdshtka, protiv^ par une sone d^inniicbD, que Ton a compatie 
au Cogito cart^sien. Selon VidjUnabhiXshou, ‘Teasrence de Vimt 
est toblxe par Tid^e; Je connais’'. Le SMthya y ajoute d'autres 
preuTes, de aarure route mitapbysique. Le eosmos doit Stre objet 
de pcrceptioQ et de jouissance; fobfet suppose un sujec. Le 
• coorraiie du cosmos doit nfctssairement e^ter. En face du cosmos 
im, honu^ine, inconsdent et dTolutif, il font admettre des fimes 
multiples et mdlviduelles, coosdeotes et d’une absolue stabUitA. 
En outre, ii nc pcut pas oe pas y aToii un prindpe directeur. “Les 
cbevaux qui tralnent le char marchent, trottect, galopent, s'em« 
portent, sent hors de conduirt. !1 faut un cochet qui 

les guide et domine Tartelage. Ce» pr£dsdjient la fonedon que 
les Ames remplissent par rapport au? corps.” Puis tout ce qui 
eidste a un but. Le cosmos doir avoir un but. Cette raison d’Itte 
ce saurait se couver en luj; elle dolt £tre d^uverte en dehors de 
lui: c*est rfime. P-nfin nous verrons que P£tre humain a Timp^ 
rieux besoin de s*airachet au sams&ra^ tz qu*il ne peut y ainver qu’en 
isolanc, c^est-A'diie en r^sant son ime. 

Distincte de I’incelligence phinomdiale, qui est liAe au corps 
et depend de laprakriH, le pourousha^ I’dme virirable, est un pur 
esprit, un sujet pui, qui n^esc jamais objer. Ces sont agounas, 
dipourvues de gounaSi vides de touce qualitd. Elies sont essentiello* 
meat inaedves, passives, immobiles. L’&me—Rend Grousstt 
“le spectaieui passlf, le tdmoin ludde et Inene de la sara* 
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bande cosInicpJe*^ Groussec dre i ce piopos uq teste significatif: 
“De mime qu^ul a$cite meadiaat demeurc au mime endroit et 
oe suit pas les geos qui TOnt et vieaneot, mais se cooteote de lee 
regarder couhr, de mime Time regarde implement les Ivlnements 
tandis que ks trois gourm soot le stige de I’lvoludoo et de I’iii' 
TOlurioB.” 


C’est ruoioo de la prMH et du pcurousha qui, sans aucuoe 
lAterveotioD divine, ole ruoiTeraj comme I’unioa de I’bomme et 
de la femme ole I’eafaot. La prakriiti primidvement merte> ne 
xompt son iqtulibre qu’au contact du f&taousha. Le monde ne 
8*o^anise que pat TappancioD de centres d’anracdon et d’indivi' 
duadoa. L'union de I’fime et de la madire produit des iodividualitls * 
vivances L’lme vlritable est consdente, mais inacdve^ 

dominie par les gmmas, la madlre est acdve^ mais mco&sdentet 
leui union est celle du paralydque et de I’aveugle. 

Dleonnais, la mooade est empiisonnee dans cetie gaioe de 
madire qu’on appelle im Itre vimt, c’est* 4 *dire soui&ant. Car 
“leur Itre est douleur’*; le ^vant ne peut pas ne pas sonfirir de la 
TidUesse et de la mort. Sans doute le pourousha resK impassible; 
msis 00 lui attnbue tons les accidents qui surviennent au nvaoc 
"de mime (lent Vfltchaspad Mishra) qu’on lapporte i un roi 
la victoire ou la de&ie> bleo qu'ello n’appardennent ses 
glnlraujt”. 

L*ICre vivant et soufErant est soumis i la lot du karman^ dia 
brs, il pafddpe nlcessaiiement au somsdra^ passe par une succession 
d’emstences douloureuses. Le fait seraic incompr^ensible si Ton 
ne tenait compte que du "corps grossier*', qui se disaouc I la oiort. 
Mais le SSnkl^ reprend I’idle classique que ce corpo grossier so 
double d^la "corps subtil" qui survir au tripas, se dfigage du 
cadaTte et se rlincame sous d’autres formes, animales, bumainea 
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ou divines; cooxme, sdon GaoudapSda, Is mcme scteur repr^sesce 
toui I XOQX xm honune^ ud Dieu> un d6inon^ xax n4ga (un serpent 
divin), Le corps subtil sert do support aux traces dos acres ant^ 
rieurs, boos ou mauvais, qui d^tonninent lo kamtani ^ karman 
dont on a iustemont die qu’il ear “rh6r6dit6 ijidouo’\ Grdce au 
corps subtil, 11 7 a une continuity entre les di^yrentes enscoaces, 
gui se succydont do tolle sorco quo los premiiros conditiozuioac le$ 
suivanres: “la variyty dos indlvidualitys tiont h la diffyrecce des 
karrru27is*\ 

Do fenaissacce on ronalssance, I’ivolutioo so poursuivra 
jusqu’au salut final. Aiosi le corps subtil, soloo les SdnkkfMi-soufTas, 
sort Pfisio comme les officlors sorvent lour roi. 


L’objet du Sdn^hya, e’est d’arracher I’bomme i la douleut 
univorsoUe. 11 obtiont co rdsultac en ddeouvrant quo lo but mdmo 
do la narure, e’ese la libdrauon dos lines. 

“Depuis brahman jusqu’au brin d’lierbo, la cidation ost pour 
lo bien de rbomme, jusqu’i ce quo I’on aboudsso I la coosaissanco 
suprftme.” 

Cortes, c*est incoosciemment quo la narure vise ce but; do 
mime, scion GaoudapSda, quo lo lalt vient i la vacho sans qu’oUe 
on ait consdence, quaud 11 s’agit de noumr lo veau. “L’unios do 
rifflo ec de la o^ure n'a pour but quo de dnnnpf & Tfime la con* 
naissaoce de la nature et do lut permettre sa libdranon dtornoUe.” 

Le salut (mohha) sera la libdration du pouroushOi debappant 
i l^eznpire de la prakriis. La forme la plus haute de la prahriti, 
l*intoll^enco, ddcouvte la di^drence essenrielle du monde pdrissable 
et de r&me dtemelLo; olle permet ainsi h certe Imo d’actdodre i la 
iibend. Anivda au tonne de lour voyage, I’aveugle et le paralytique 
vont pouvoir so sdparct. La narure ayant fini de jooor son rdle, 
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n’a plus qu^i quittor la seine; '‘comme une da&seuse, apria s’ene 
voii d I'assemblde; cesse ses danses”. Vn aimable tone expose 
sous une aucre forme la mime idle: ‘‘Rien de plus timide que la 
nature. Des qu’elle se dit! ^ot 4 t 4 vusy elle se cache et ne s’eipose 
plus aux regards de ^ 4 me’^ 

Pouiquoi cette pudeur en la nature? Selon Vidiidnabhikshou> 
e’ese parce qu’elle a honte de causer tous les maux des transmigra* 
dons. Aussi s'ef&ce<'t'eUe> dis qu’elle a dll aper^ue telle qu'elle 
est. “Uoe hoonete femme pent, par suite de quelque ioadvertance, 
Sere surprise sans toilette par les r^rds de quelque dtraogerj mals 
elle ne tombera point deux fob ea cette foute: elle saura fiure en sorte 
de ne plus due livtde aux regards d’un indiscret. De mime la natures 
line fbls qu’elle a ltd vue disdncteinent par I’esprit de I’bommes 
se respecte trop pour se moatrer de nouveau aux yeux de I’flme.”, 
“En tdaliid,—remarque Rene Groussei,—-I’Sme n’avait pas k 
Itre ddlivrde> pubqu’elle n’dtalt pas rdellement enebainde, mais 
croyait seulement I’dtre; elle ne transmigrait pas en rdalitd> mais 
croyait seulement le fw.” Maintenant^ VIme cesse de se coafondre 
avec le moi pbdnomdnal^ psychophysiologique et social; elle perd 
toute notion du tool et du mien: elle rdalise sa pure essence. Sans se 
fondre dans I’unique diman-brahnan des Ottpamshadsy elle se dd- 
couvre §me pure, purement spiriruelle et dtemellc. 

La succession des rdincamations doulcureuses pread fin. 11 ne. 
s’agit pas de men irarnddlsTe: la vie prdsence *vintinufr^ comme 
“la roue du potier tourne encore aprds I’action qui I’a mlse en mouve- 
meat”. Mab I’iiuDiobilitd ddfinitive est proche, et» avec elle, la fin 
de touce soufirance, I’dtemelle bdadrude. 

11 se pourrait que, par des voles mystdrieuses, le SdnMf^ ait 
infiuened en Europe le Ndoplatonismc et les doctnnes des gnostiques. 
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Depuis les temps Ics plus lointaids (on a oote <x falc dans le 
chapltre coosacri aux Oupartishadi) 117 a eu> dans I'lnde, des y<>gvins, 
des ascites ^cbant d’acquirir une entiire domination de leur pet> 
soone. Une icole pbilosophique s’est propo$i> plus tard, de ratta- 
cher leux pratique 4 des priadpes, d’en faire la ihiorie: I’icole dice 
du Yc^a. On pridse ea ajoucaac un nom propre: celui de Paiandjaii. 

U semble qu’oa va se trouver en face d’un grammalrien cilibce, 
qui parafc avoir vdcu au deudime siicle avanz J.-C, et qui a composd 
un impoctant ouvrage^ le Mahdhhdshya. Cette assimilatioa est 
admise pax tous Ie$ histonens indieos du passi. Elle n’est jugde 
macceptable oi pax I’indianiste anglfdsi d’origine allemande Max 
Miillex (iS23*i900)» auteux d’un volumineux ouvxage aur les six 
STScimes brlhznaoiques ( 7 ^ Six ^slsms oj Indian PhHasopl^, 
^ndoD, Longmans and Greene i 899 )> ni pax le sodologue 
•fran9ais Marcel Mauss (article yoga de la Grande Bmyclopedie). 

Cependant d*autres bbtoriens curopieos estiment qu’il fauc 
disiinguer deux Patand)all} et que le pbllosophe scralc fbct postirieur 
au gramcnainen. Car le texte prindpal de T^cole, les Yoga-iodtras, 
auxait subi rioQueace de certaines do<srine$ boiTddbiques qu*ii fauc 
datex du dsquiime siicle de notre ire. 

Pxoposant une opinion syntbitique, Pindianisce contemporain 
Ddsgoupta reprendla thise iadienne traditionnelie pla^t Pacandjali 
au lie slide avant J.-C. Mala les tiois pxemiires parties de Tsuvre 
k lui arcribuer cppaxoendxaient settles 4 cette ^que loinraine. La 
quatriime parde sexait une addition tardive. Acceptons provisoire- 
ment cette bypocb^e. 

On a vu d^ja que le mot y^a aignifie union, c’est- 4 *<iiie le plus 
aouveot» nocammeni dans l*^cole dlte de Pacandjali, union avec le 
dwin, et ausai moyens d’atceindre 4 cette union. 

On a tappeli ausst que la Bhagaoad Gidtd expose et xapproche 
^tioitement les tb 4 ses dea 4 coles Sdnkhya et Yoga. 

U esc exact que les deux feoles sont cr^ voisines I’une de Tautiet 
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touted deux vistnt i sauver Thomme tn, ramdmt au d^ierminisme 
des traasmigndon$; c*e$t-&-dire es amenaot rime i rctiouver sa 
pure essence. 

Mais, acceptaat, daos ses grandes lignea, la mitapbysique 
SAtkf^f r^cole du Y<rga y afoute toute ime technique. 

Four permettre k I’bomme d’ecteindre au salut, le Yoga de Fa^ 
tand^ lui impose une double discipline: Pune plut6( ioiellectueUe, 
Fautie k la fdis morale et phpsique. 

En ce qui conceme I’intelligence prop r ement dite, on distingue 
la contuiusanc£ corrtcUy oh Tobjet esc ezacremenc repr^eoc6, 1'abona^ 
iion, oh il esc ddbmii, Vimaginatiorty oh il esc construe de loutes 
piiceSa le so/nmeilt oh U esc absent de I*espric, leiOtfwn^, oh son image 
repar^t gxdce h la mimoire. 

Cea divecses modality inteUeccaelles contribuenc comes i voiles 
le pur esprit. 

Pour aetdodre i ce pur esprit, la pradque essendelle esc la con* 
centrariOD sur un seul objet. Au pceinier degt6 subsiscenc dans I’in* 
telligCDce certains dements concree comme ks signi fications ver- 
bales. Au second degr4,1’flme, lib^de de toute image, ne contempk 
plus que sa pure spirituality. Nom, forme, pensies, reladons, sou¬ 
venirs one disparu. Le sujet, Fobjec, Facte de connaissance ne font 
plus qu*un. L’acce de connaissance esc une idenrice: rflme ne coon^ 
plus que son £tTe, elle esc cec Sere. 


Un tel cesultat ne peut etre obtenu par des procedys purement 
incellectuels. Car, panni lt$ obstacles k la concentradoo figurent des 
causes non sculemest d'oidre moral, mats aussi d’ordre physiols 
gique, comme la nervosity et une respiration mal conduite. D'autre 
part, il ikut teoir grand compte des phynomines psychiques sub- 
coDSdencs et inconsdents. 
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Certams conuneniaieurs out cru pouvoir signaler 4 ce propos 
I’eirai^ tessemblaoce que prisentent, sur ce point, les theses dc 
I’antique Y^a et celles de Is modeme psychanalyse freudienne. 
Dans ce "tourbillon” qu’est la vie psychiqiie, les ^tais consdents 
sortent d*^ts latents subliminau^f. II semble quo ces latences visent 
4 se d^tniire ea atteignant k la consdence, comme les icacs con- 
sdents se d^truisent en $e succidant lapidement les uns aux autres: 
succession douloureuse, mais qui poimaic conduire Phoinme 4 soidr 
du dreuit cosmique et ainsl 4 se libdter de la soufDrance. 

L*^co!e de Fatandjali-^ 4 cnt Mircea Eliade son livre 
Techniques du Yoga (Paris, Gallimsrd, 1948, pp. 65-66)—**mei 4 
jour le dreuit qui relie consdence et subconsdent, ce qui le mine 
4 voir le subconsdent 4 la fbis comme matrice ei comme receptacle 
dK tous les acces, gestes et intentions igoasas, dest-i-dire doming 
par la soif du /ndi, par le d^ d’aucosatisfaction, de rassasiement, 
de multiplication. Cesi du subconsdent que vient, e’est dans le 
subconsdent que recoume (gilce aux ensetnencemenis kanniques) 
tout ce qui vient se mani&ster, dest 4 -dire avoir vac feme, monirer 
sa puissanctf predser son indknduaht^”. (U vaudrait rniem^ en cet 
int6ressant passage, subsdtuer au mot subconsdent, qui dis^ne g 4 n 6 * 
ralemc n tdes 6cat5 encore proches de la consdence, le mot mconsdent). 

Pour permettre de dominer la conscience et de conqu^ 
PincoDsdenc» le Yoga de Patandjali^ systdnadsant tout un ensemble 
de donnies ttadidoonelles, prescrit une asc 4 se d’ordre 4 la fbJs 
moral et physique. 

La premiere condition du ptogths, c*cst la norxnolenee ou plutdt 
non-nuisarKe (ahintsS): il £aur, selon un comisentateur des Yoga- 
so&trasy Vylsa (VIIe-VIII« slides) “ne causer de douleur 4 aucune 
cT6arure» par aucun moyen, et jamais’*. Les quatie autres “re- 
frincnicnts*’ csigfe du yoguin “ont leur radne dans Vakimsd et 
tendeoT 4 par&ire VahsmsS', selon le m^me commentateur. Q ^ut 
a’interdirc le mensonge, c*est*4-djre r6fl62hir avant de parler, et 
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alors “profirer la v6nii pout le bieo do tous les Icres’^s s^absteoir 
de Tolor^ et d^truite oq soi Le d&it de prendre le bieo d’autruii 
pcadquer it chasceti, ec “brOler’* la teotadon Chamelle elie-mSmes 
ao^tir eo soi Tavarice, c’e9t'i<dire comprendie “le p6die consis* 
taot & s’anadier aus bieas et le pr^udice prcduit par I'accumulatioo, 
la coQsemtioo ou la destruction dea biens**. 

M£me h ce stade d'action surtout cootale, le Yoga recomoiaode 
ceitames dlsdplmes corporellea, comme Tabsence de paroles et de 
mimrques mudies et la suppression des “indicadons £adales'’ qui 
rdveleraient saos raison lea iotimes secrets de respiit Patandjali 
consdlle aussi, cooune moycn de t^slstet aux lentadons^ “l’implan> 
tadon de la peosde contraire". 

Le yogum, eo rriompbaot de cels obstacles, acquiert uoe force 
d’uo genre nouveau, un vddt^le “pouvoir magique”. 11 etecd sa 
puissance sur les objets qu*ll se refuse k d^sirer; en s’interdisanc de 
voler, il ‘S^oic s*approcher de lui tous les ioyauz*\ 11 dole, d'ailleurs 
“reuoncer easuite k ce pouvoir magque aussi bieo qu'aux passions 
biunaines^’. 

C’eat aprH cette action prdliniinaire, intellectuelle ec morale^ 
qu’intervient ia technique propremeot yoguique: posrurcs tradi- 
uoDoeiles avec immobility et fixity du regard, et dlsdpljne de la 
respiration (on a briyvement dycrit cette technique dans les p^es 
portaot sur le Yoga, au daapicre craitant des Oupanishads). 

Pendant que le corps $e pile k cene discipline, I’esprit se fize 
sur quelque prindpe abstrait, comme Finfini, l*espace vide, ou Dieu 
{Iskvard). 

Tandis que le Sdakhya o'admet aucune intervention divine 
dans le monde, le Yoga de Patandjali reconnatc vm Dieu personnel, 
pourousha supyiieur 4 tous les autres, que n’atteint aucune souiUure, 
ni aucune douleur, esprit suprlme, yteroel, oiruusdepc, jouissant 
d’uae absolue liberty. C’est le Se^ruur, l*Tshoara, dest un des 
moyens de parvenir au salut. 
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Par Ie$ proc 4 d€s qui vienneni d’Icre Ityoguin parvient 

ao samddhi: itat de concentiaQ&a totale, d'3bsotptio& dans Tnsiti. 
Pour ddsigncr cene aorte d*t^ 6 £t toumie vers le dedans, on a 
propose de traduke le teme saptddhi par les mots stase ou ensteus. 

Poux Ic Yoga de Patandjsli, qui se rapptod^e sur ee point du 
Bouddhisme, tout, dans la vie humaine, est douleur, du moins 
jusqu’d I’iUuinination finale. Le plaisir mSme ost douleur, 
puisqu’il est suivj de souSrance. L'espolr est une foime raifin^e 
de la douleur. soif d'ezistesce, qui s’ecgendre et se renfbrce 
elle-m6roe sert de support aux transmigradons. Le sencunent du 
xDoi sauvegarde les residua d’actes qui, 3 ccuinul« dans Tmcon* 
sctent, constituent le korrmin. 

Quand le sanddkif la stase poguique, est arteint, r^goTsme dis- 
p^c. Le yogutn devient ce qu*il est: 11 recrouve sa pure essence. 
U gofite un caJjne absolu: on dirait un oc6an de lait. 11 a conquls, 
eofin, la ddUvrance. 


Non sans quelque paradose, certains hlstoriens de$ idto ont 
rappfocb^ tel qu’il ^ient d’etre ^di^, la doctrine, ou plut6t 

le courant de pens^> ddsign^ par le mot Tantrism. 

H ne s'agit pas d’une religion onginale, mais d’uoe sorte de 
mode nouvelie, apparaissant vers le cinquiime siicle apris J.>C. en 
cbacune des religions indiennes. II y a un tantrisme indouique, 
on tantnsme bouddhique, et, eotre ces counnts, use condnuelle 
osmose. 

Le tantrisme—^crit Mircea Ellade—**est un retour i la religion 
de la Mhe qui fiit jadis pr^dominsate dans une vaste aire ^^ano~ 
aliaslatjque, et qui n*a jamais cess 6 d’Stie la prindpale maoiire de 
d^otion chez les combreuses populations autocbtones de I’l&de. 
En ce sens, Tiirdsistible pousste tancrique tignifie ^galement une 
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nouvelle viccoire des touches popultires, prdaryeDius, qui, eccoie 
Mac fbu> one rdussi i faiie valoir leui structure religieuse, leur besoin 
de culte, dc liturgie, d’konogTSphie, c’e8C-4-diie d’uce d6votion 
personncUe, d’expirience mTstique*’. 

Les Dieuz de rindouisme oat toujours 6ti con^ conune 
accompage^ d’une ipeuse. La Divioiti ft^mmine est sa force se> 
ct^ son pouvotr cr£ateux, la source de son dycamUme. 

Dans le taatrisme, e’est sur ce pouvoir fdminin que se concentre la 
miditatiOD; e’est autour de ce priacipe cosmique fdmlnin que 
s’orgaoise le culte. 

La femme est parf^s con^ue comme une incarnation de la Mire; 
oUe peui itre considerie comme ayant uu caractire saerd. L’ini* 
elation mystique pent prendre la forme d’une union sexuelle edrd- 
mcnielle. » 

La Toluptd doit atceiodxe i son comble, mais il ne pas qne 
Vdjaculatioa se produise. L’amante synthddse alors route la nature 
elle est 4 la Ibis la mire, la 8ceur> I’dpouse, la fiUe. Elle 
symbolise en sa nudJed la Nature elle'mdme^ manifeste la puissance 
tbe^cosmique de la Ddesse*Mdre. Le couple humain deviant un 
couple dlvin. 

Comment une doctrine d’une telle sensualitd a-t-elle pu Sere 
tapprochde du chaste Yoga? 

Cest que le tantrisme recueille toute la technique yoguique, 
notamment cn ce qui conceme les postures et la discipline respka* 
toirc. C’est aussl que, par d’aucres moyens, U vise le mime but: la 
destruction de la conscience normale, I'andantissefflenc du mol, la 
suppiesdoQ de la pensde, supreme grand hnnh^iif’*, 

Dans le tantrisme indou, I’amaote peut dtre appelde yagtdnt. 
Dans le tantrisme bouddhique, la voluped, qui, en la plupart des 
cas, est un prin^)e de perdition, devient une voie de salut, I’accds 
i uo bonheur nirvfinique. (On recrouvera eerie idde d propos de 
I’dcole bouddhique MiW^mka). 
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Aiircea Eliade cite la plus r^cnite ^cole taacrique, l*6cole 
Sahadjiydf “synth^e cardive de tantrisme er de vishnouisiue, dans 
laquelle T^tique rirueUe et yogmque est amplifide jusqu*4 des 
proportions ^Connaaies”. L’dcole fixe les <icspes quc doit soivie 
le ndophyte pour s’appcochet de la ‘'femme ddvoce” avant de s*anir 
i eUe. “Tous ccs preliminaiies one comme b\cc Vautonoinisaiion 
de la volupti-^onsidir^ comme Tunique e^drience humaine 
qui peuc realiser la bdaeinide nirvSnique-^t la mahrise des seas^ 
e’est-d-dire I’arrdc sdminai.” 

L’auceur ajoute: 

"Du satnddki de Patandjall i fexiase yoguico-^rotique de 
r^cole Saha^yd, U a’y a pas de solution de continuity, La rndme 
transccndance r^eUe de la condition humaine s*obcient; avec un 
^gal succes, par ces deux votes polajres. L^ascise et ryjrotique 
mineat au meme ytat: rinconditioony^ le ddUvry dans la vi^ 
I’homine-dieu.” 


La dnquiyme ycole orthodox est appeiye Mim6msd. Ce terme 
Sanscrit signifie ex^eation. 

L^ycole est appeiye aussi Poihva-MlmAmsdtPrsrmhtExpUcations 
ce qui la dlstii^e d'une auue dcole, qui peuc Sire considyrye 
comme se rattachant i elle> ecqu’on nomme Outtara~Mimdms^ 
Sfconde Explication. (Cette deraiyre ycole> done il sera question 
plus loin, eat appelie plus fryquemmcnt V^d&tia). 

Le teste fondamencal de la pr&niyte ycole est le A{imdmsd~ 
^anhana de Djaimini, que Ton situe entre les aonyes 200 et 450 
de notre ire. 

Le Mimdmsd se donne pour objet spydal l*ijitciprytation des 
Vddas et la dytermination des devoirs r6sultaat de ccnc ryviladon, 
dee (Euvres {karmarC) que celle-d commande. Aussi ricole est-elle 
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paifbis appcl^(tandis que le Veddnta, qui $p£cul? 
svT la notioa de brahma/it est, par opposition, noiamee BraMma~ 
MfrrulmsS)^ 

Se bomant i ces preoccupations ritualistes et pratiques, lo 
Mfmdmsd ai 6 ritt i peine d*btxe consider^ comine on syscime philo* 
aophique. II oe toucbe aux probiemes phiiosopbiquts qu*inddem' 
meat. Ce qu’il a de plus pbilosophique, su sens habituel de ce 
terme, ce sent ses classifications iogiques et ses discustioos $ur 
la portde des mots. Afin de mettre au-dessus de route contestation 
le texce sacte des Vidas, compose de mots, done de sons, I’ecoie 
afSrtoe que ces sons et ces mots ne sont p^t d*or^ise hurnune, 
mais oiu exists de route etermte. 


Beaucoup plus importante eat la sm&me et denuixe ^cole 
orthodoxy celle du Vsddnta. On vient de vdk pourquoi cene 
dcole est appel^ aussi Outiara‘Mtm£msA et Brahna^Mlmdmsd. 

Le tenne de Veddnla signifie prolongtment ou pluc6c candusion 
dti Vidas. Os a vn antfaiemement que ce nom est appliqu^ souvent 
auz Oupamshads. 

L’^le qui a repris cetce dtiquccte n*est pas la seule des ^les 
orthodoxes qui s’appine sut les Ouparashads. Mais elle les dte 
plus souveoc que n^imporre quelle aucre. EUe a£rme plus dnergique- 
ment leux autoried. Elle place la tdrdlation par ce cesce saerd 
au*dessus de tout raisonnement burnain. L'accord avec ie teste 
aacrd est le principal critdre de la vdried. 

A c6td des Oupaniskads, le Vid&nta accorde une autoritd route 
particuUdre i la Bfusgaoad Guttd. 

Le texte ptopre de l*dcole est le Brahma-so&tra, appeld aussi 
Viddntt>scdtTa. La tradition amibue cette auvte k Bidarlyana, 
autiement dit Vylsa, dont elle fait aussi I’auteur du Makdbhdrata. 
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L*ceuvre, thtolo^que autant qua phUosophique, est plac 6 e sou$ 
I’invocation du Dleu Vishnou. 

L'arcribucioii k BSdaTijana est consid^^ aujourd’hui comme 
tout 4 fait ^buleuse. L'indianiste Mastou^Oursei estime que le 
BrahfKhsoulra a composd entre les anato 350 et 400 de noire 
4 re. 

1a Brahna-s&dtra se divise en quatre chapitres. Le premier 
se rapporte au BrahTna ou Sr&hnan tt 7 voii I’objet le plus ilev4 
de route connaissance: c’eat de lui que r^sulient la ci'^tioQ> la 
cooservadoo et la destruction du monde; le seul but des taus 
sacr^s esc de noiis le r^4Ier.—Le second diapiiie condnue une 
pol£mique coxnmeocde 4 la Jin du preniier, et aitique toutes lea 
dcoles philosophiquea antirieuxes.—Lc troisi^me cbapicre, parti- 
puliiremenc important^ 4tudie lea moyeos d’arceindre 4 la beatitude; 
ii parle des transm^ations, dea misirea hiimaincs, analyse nocam- 
ment le “ddgoflt du monde”. II d^crit lea dlB’drenta dtacs de I’lme 
individucUe, dcats de veille, de r£ve, de sonundl piofood. 11 re- 
cozxunande dlJf^reotes sortes de meditations. —Le quatii^ne 
chapitrc parle du ‘'fhiit de la consaissaace”, c*e 8 t- 4 -dire du saluc: 
que devient.rdme sauv4e» dh cette vi^ et apr4s cette vie? 

Une id4e particuliirement int 6 :essance> au point de vue philo- 
sophique» id4e qui ioiieia un grand rdle dans toutes les conceptions 
v^dflntiques jusqu’i nos jours^ c*esc celle de la vaieur qu’il convient 
d*arcribuer> i c 6 c 6 de l*^t de veille^ aus 4tats de rive et de sommeil 
profond. Un des representants acruels du Veidniat le Swimi 
(Souami) Sfddheswarlnanda^ expose, aur ce point, la conception 
de cette Icole dap^ un chapiue de son ouvi^e Quelguu aspecti de la 
penUt ^>id&nid(pie ^aris, Maisonneuve, 1945 ). 

Les Europlens one toujouis eu le tore d’Idifier leui mita- 
physique sur le seul Icat de veille: leui erreur esc de nigliger les deux 
autres Itats qui occupent dans la vie bumaine une place tout ausai 
importante. Considirons I’etat de rive: nous croyons alois i la ria- 

8 
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lixi de$ $t[» et d«s c^jets per9us aussi ^ergiquemeat que dans I’dtar 
devciHe. Pourtantiln’yaalorseDnousquedesidto. Maisl«S80u« 
vault que nous gardoos des etres tt des cboses ast^rieurement 
p«r^ noire vie couraate, les souvenirs que nous gardons niime 
de notre propre corps, ae $ont aussi que des iddes. L’univers du r£ve 
et rnnivers de la veille ont la mtoie structure. 11 s’agic toujours 
d’id^^^d’idto sorties de cei Esprit cosmique en lequel nous 
sombroas au cours du sommeil profond. II n’esiste nen d'autie 
que cec Esprit. Telle estla supreme ea laqueile I'horame peut 
trouver le salut. 

«• 

Le Brahm-soStra a analyst daas une ceuvre 4 crite en. 
&aii 9 ais par ua professeur de Sanscrit en ua college de Bombay, 
V. S. Ghate, L4 V 4 ddnta, etudi sur les Brahna^seStras et leurs euig 
COfionentaim. 

V. S. Ghate rappelle d’abord un &it signal^. Tous les 
sodtras que nous prfaente la lirterature mdieime $e composent de 
brives notatjOas plutdt que de diveloppemeais condaus: il s’agit 
d’esprimer le masinium d'ldies ea le mlnlaium de mots et d’apporter 
des fbrmules se gravanc dans la mdmoire. Le di^ut de ces testes, 
c’est gin^raleateat leur obscoritd. Les Brohna^soCtnis n*echappent 
pas i ce reproche. Aussi ooc-ils doan^ lieu & des commeataiies dont 
les auteurs y d^couvreat dee id^es distiacres, parfols oppose. 

Deuz de ces auteurs oat, 4 ce propos, espos 6 des syst^es 
philosophiques d^me pardculi^ importaoce, et sur les quels on 
reviendra longuement plus tard: aux Vllle>lXe slides, Shankara; 
aux XIe>XiIe Slides, RSmlnoudja. 1 ^ trols auties commentateurs 
notoires sont ensuite au Xlle slide, Nimbfiika; au XJlIe siid^ 
Madhva; aux XVe-XVIe, VaJlabha. ^ 

V. S. Ghate coadut d’uoe minutieuse icode que le commentaire 
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le plus esact est celui de Nimb&ika, done les id^s sonttr^proches 
4« ctUes de RImlnoudja. Mala 11 reconnait quo le systime U plus 
brillant, de beaucoup> est celui de Shankara. Selon lui, ^‘uuUe part 
aiUeurs nous n’avons vu la pens^ hmnaine s^^lever & ime hauteur 
sembiable”. 

Nous retrouverocs le Vedanta en ^dlant de pri$ les syst&mes 
4e Shankara et de Rftxiub 20 udja» et en r^sumant bri^vemeot les id^ 
^ssendelles de leiirs successeurs aus dicles suivants. 

Oest encore au Viddnia que l*oa peut rartacher d'lmportants 
penseurs du XIX« si^cle> aurquels seront consacc^ plus Uw deux 
cbapicres: R&makiishna} et Vivikdnaxida qui a pu Icie appel 6 » par 
rindianisie H. von Glasenapp 'le maltie du Viddnt^\ 

On affiim e qu’aujoutd’hui encore presque tous lea Indiena 
(uliiv^s, i Tezeeptioa d^lDe petite miiioriti europ^aois^, accepteat 
co mm a plulosophie le Viddntoi et que les trois quarts d*entre eus 
adoptent le syst^e de Sbankara. Ed tout cas^ il y a> en sanserif, 
plus de rtois cents livres se rapportant au Vdddnta; et chaque acc^ 
s*y ajoutent d*aucres ouvragea, les uns en Sanscrit, les autres en telle 
ou telle iaogue vivance de Tlode. 

On peut eohn rartacher au Viddnta certains s^es contemporains, 
par exemple celui qu*on nomme “le sage d’Arounltcbala**^ Shri 
Rajnana MaharshI; {Shri e$t un titre honorihque que les disciples 
donneot k leur maltie; Maharshi veut dire grand sagt). 

Kamana naquit en 1879 , dans im petit village de l*lnde du $ud 
proebe d’unc locality c^^brepar la beauc^ d’un vaste temple, Madou* 
id. Fils d’avocat, il fiat, d’abord, de deuz ^coles chrdpeaaes, 
oh il s*mt£re$$a surtout au sport. Us jour, visitant le noble temple 
indou, il fut saisi d’une sorte d’Hlunuoadon, se retira du moude, 
sUnstalla d’abord dans une caveme. DepuJs, 11 a mend Inexistence 
d\ui ascete, indiff&rcst k toute diconstooce ezt^ieure, libdrd de 
tout eg^^sme. Sa r^utation $*itant de plus en plus r^andue atti- 
xait vers lui des fbtdes de phis en plus nombreuses. Les visiieurs 
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m8me saas ^changer lu seul mot avec lui, se semaionc, k son con¬ 
tact, aaDsfonn8$9 Lo 8«^ ^vait sous leurs youz, 
dans un de par^to simplicity dplucbaii les legumes, ^isait 
la cuisine pour $es h 5 tes, paifbis s’occupait de reliure. II est men 
au dibut de I’annie Z95a 

Dans ime edrdmome, cdldbree k Paris, i la Sorbonne, en avril 
X950, et desdo8e k glorifier aa znemoire. Swim! Siddheswarlnanda 
a cootd les visites qu'ii a faixti aa grand sage, tantdt causant et dis- 
cucaot avec lul, tantdt perdu dans la fbule. Lors de son dernier 
se)Our, le sage lui avait I’aunable surprise de lui pry>arer un plat 
de legumes assaisonnSs k la noix de coco, pour lui rappeler sa petite 
panie dooc e’eet un mets original. 

Shzi Ramana Maharsbi a dtd Tobjet de divenes Etudes parues 
en f^gais, sous la plume de Jean Herbert et de certains de ses 
collaborateurs. 

L’ceuvee de ce Maltre e$t pardcuE&rement brive: en tout, 
quarante quatraiAS, aoit ido lignes. 

Selon le Swim! Siddheswarfinanda, ce sage “incarne Tessence 
des enseigeements du Viddnta": il a £ak disparahre en lui le **je’* 
individuel pour ne plus devenii que “le Moi de Toui”, 

Si on le quali£ait de penseut, on devrait artribuer i $a docerme 
une ^quetce paradoxale: la philosophie du silence. 

Le Maharshi—8crlt Jean Herbert—“voit dans la parole, et 
dqg » rintellect auquel elle se rattache directement, des instruments 
inf^rieurs de connaissance, susceptibles de nous menre sur la voie, 
de contrfbuer k guider nos premiers pas dans la grande recherche, 
mais incapables dc nous fore progresser dans ies ^pes quelque 
peu avanc^. La conscience de la grande Unity de I’mefiable 
Verity ne peut se communiquer que dans le silence.** 
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Lbs Prinopaux RirafeENTANTS t>ss Grandes tcous 
Bouddhiques 


Le Bouddilisme, avant de devenir une religion, a use philosophiej 
une profbndc et f^dsante philosophic. 

On a net6 deji le feit que, vers le dihuz de none 4rc, se scat 
opposies, dans le Boudd h is m e, deux tendances: celle du PeHt- 
VihicuU {Hlru3y^a)y <yix il s’^t, avant tout, de sauver un individu 
excellent le saint (arkat), qui p^icre unmediateoieot 
nirvtna; et celle du Grand^Vihiade {Mahdy&na) oh lefidile se pr4- 
occupc de sauver le plus grand nombre d^hommes et ajoume son 
entree dans le nirvtna, resiant sui U terre en quality dc bcdM- 
saitva (Jutur Bouddha). 

A chacune de ce$ tendances correspondent certaines ^les 
phllosophiquBS. 

Au Bouddhisme hinayflnique se tactachent Ttfcole V(dbhdshika 
et l*icoJe SoStrdntikai au Bouddhisme mahliy^que, I’^ccle 
MOdhyamika et Pdcole Vidjidnavdda. 

n n’est pas sens int^et de noter que certains penseuxs, au comrs 
d^une existcace toucc consactdc k de libxes recherche, ont parfbis 
h4sit6 encrc ces diffdrcntes doctrines tt ont adopri tour k tour 
1 une d’entre elle. Ce Rit le cas pour I’un des plus grands, au V« 
siAde de notie at, Vasoubandhou. Ayanc itudi^ de prte P^cole 
Vabkdshika, il se seataii cependant artird par une autre €cole 
hlnayiniquc, celle qui pr^nd se bomer k ddvelopper le soQtras 
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du Bouddhdj r^cole SoiUrAiiika. Pour en acqu^rir une coiuiaissafice 
partite, et redoutatit que les doctrinaiies de Ttole ne iui cacbenc 
certains aspects de leut concepdon, il se lendit^ ddguisd et sous m 
iaux-noiD; an ceotce Intellecrud de r£cde» qui 6taic alois le Cacbe- 
mire. 11 j passa plusieon aimies^ sous la dirccdon d^m Maltre, 
Skandila, avec lequd il se pldt k discuier les diffdrentes tb^es de 
cette philosophies d^gs^caat les coocradictions qu^elle Iui parais^ 
salt contanr. Skaadila doit par deviner queUe itait la vdricable 
persoanalit^ de son Crop subtil disciple; iJ Iui fit redoitter d'ltre 
assassin^ par dee fiinatiques, et fcogagea i retouicec en son pays. 
VasoubandboQ suivit ce boa consdl On verra plus loin, qu’ensuite 
il bit convert) au MabSyInisme par son fi’ire Ashanga. 

• ■ ^ 

On ezplique le mot de V^h&shika en voyant dans les repr^ 
sentants de cetie 4cole "les homznes da commentaiie’*. En effet 
**la Vibhdshd est une volumineuse Interprtoaon d^ul ouvrage 
quails cot pris conune teste fondamental, le Jn6rui-pra$thdna 
{dipart de la connaUsoncdf*. 

Uouvrage le plus important de I’dcole esc VAhhidhar7Wf‘kosha“ 
shdstra (pristrr de la pfules^pkie pront^), composd par Vasouban- 
dhou. Ge peoseur, bien que priftferam, en cette piriode de sa vie> 
Pdcole SoH/rdrt/iia, et avant de se ralllet h I’dcole Viipdnavdda^ 
expose dans cec ouvrage, avec une ob|ectivii6 par&ice, des id6es 
qu’fi ne parcage pas tonjours. Cercaines de $es affinuadons seront 
discutdes plus tard par un v^dhhdshikm audientique, Sanghabbadra. 

Se rapprocban^ sur ce point, da VmiKeshikai le Vabhdshika 
accorde qudque rialitd an monde excerieui, qa*il compose d’atomes. 
Mais ii refuse d*admettre la permanence du moi; car il vise, avant 
tout, k sauver rhomme en an^aadssaot son dgwme, qu’entretient 
la croyance eitonde eu la valeur du moL 
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Les objets sous apparaUseot comme «uiri«urs i nous; ex ils 
peuvent Itre perpus p$x plusieufs personnes. “Le visible que volt 
me persome peut Itte vu par plusleuiss par esemple, la lune, une 
repr^eatation th^litrale, etc. U est commun.” *^ous regardons 
les objecs com,me cotnfniins, parce qu’Us p«uvent Vtae." 

L’odorat, ie goQt tt le toucher attcignent diieaement leur 
objct: “il y a non-sipatadon, c’esc-i-dirc U u'y a rien dan< renne- 
deus”. La vue et I’oule coonaissent leur objet aaoa I’atceindre. La 
connaissance apportde par ces dnq sena eat ^ultaaie avec son 
objet. Quant au sisibrne organe> l*organe mencal» Pesprit (manas)^ 
il a pour t 51 e de diacemex> et peut coonaitre i’objet non seulcmeot 
le pr^ent) Ic pass6 ou dans I’avenir. 

La coonaissance varie avec l’6tat; bon ou mauvals, des organes; 
dais robjcT en reste indipendant; qu*il soit piis ou non comma 
objet} il ne peut chatter de nature. 

Le Valbh^sMka admet des iliments deroiers, des atomes. 
Alais CCS atomes n’ont pas la radicale simplidc^ ni la substantiality 
de ceux du VaUfUsluMa. lb ne sont jamais isoiys, ils fbrment toujourt 
des groupes: la moldcule est le plus subtil des agr^ts mat6nels. 
En ces molecules se combinent toujours les ‘^grands yiymetits’% 
terrC} eau^ air, feu, et les quane '‘madires dyrivyes*’, propriyids 
d’Scre visibly odorant, sapide, tangible. 

D*autte part, ces atomes ne sont pas indestrucdbles. Chacun 
d’eux pint rapidement, et ii est remplaci par un atome idendque. 
Tous pyrissent lorsque I’univers est amianti, au cours du cycle 
yterael en lequel altement cryadons et destrucdons. Quand runivera 
dissous se reconsdnie apris une pyrtode de repos, ce ne sont pas 
les atomes permanents du Vaiihdsfaka qui reparaissent; la *‘semeace’* 
du nouveau cosmos, c’est un ‘‘vent primordial*^ legs uldme du 
prycydent univers. On a vu dans ce C0D£it doctrinal une forme 
andenne de TopposidoD, qui subsiste dans la physique modcme, 
entre atomisme et dynatmsme. 
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D’dlleiiis» la succesioa des monde$ e$t $ouiiiise k un rigotireuz 
d^teminisme: cdui du kaman. Ce sodc toujours l«s actes 
jxem done les caosiqoecces se pouisui?«oc d’lm xnoDde ^ Tautre. 
On peut ffiSme $e demander si le d^sir de foursir au kaman une 
base matdnelie s’espliquerait pas le realisme> d reladf soit*il> du 
Vaibhdskika. 

Une saisissanie fbrmule de VAbhidhartm-kosha esprixne le 
report du monde et du kamcm: “Ce n’est pas le Se^oeur Dieu 
(!skvara) qui a fdt le monde, c*est le kanaa^'*. A£n d’dlirainer 
i’csplicadon du monde par I’interrendon de Dieuz createurs, 
Vasoubaodhou ariaque v^ureusement le ihdisme, spicialement 
sous la forme qu’ii prend dans le culie du Dieu Shiva, appeU aussi 
Roudxa: **Dieu, avez^vous dit, produit le monde puiui sa propre 
sadsfanion. Majs quelle satisfaction trouve^i-il k voir les §tre» 
qu’il a cr^ 6 s en prote k routes les sou£ances de Tezistence, 7 comprls 
les tortures de Tenfer? C'est une que procUme cetie stance: 
*‘ 0 n Vappelle Roiu^a farce br&Ui farce qu'iJ coupe, farce qitU 
estfiroce et redoutable, farce qu*il ditare la chairs le sartg et la moelle". 
Ce terte suffiraii 4 prouver, s^il en kait beaoin, rind^peodance 
intelleccuelle des philosopbes de Tlods & Tigard des rcligioos. 

• 

•« 

Le Vaibhdshika, qui expose 4 propos du monde extirieur une 
doctrine fort nuanc 6 e, se montre fid41e au plus pur esprit bouddhique 
lorsqu*ll affirme 6 nergjqueinent rimpermanence du md. 

II n *7 a pas d*lme>substance> pas d'dnncut, ni de poureusha. 
Quand on patie du mol, c’est pour designer des groupes de pbeno- 
jn4nes psyebiques—sensations, perceptions, cormaissaoces, volitions. 
En I’homme ces donnm s’assodent 4 des donates mat^rielles. 
Mais ces termes de “personne”, d’^homrae” et aussi de “vivant” 
et d’“£cie” s'appUquent toujours 4 des collections, comme les mots 
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*‘aini( 5 c*’, “founniliire*' ou "tas”. Le moi n’a pas plus de p«ma- 
nence qu’vm courant d’eau> doat se succMent les flots consrammeiu 
cbaDgeacts. Quaat i I’espric, ou manast il n’est que k rfeidu du 
pass 6 psychique. Froduite pair un mauu impermanent, loute 
connabsance passe et p^rit, laissant comma trace du manasj **de 
m^me qu’un homme est d la fob £ls ct pm, qu*un dliment v^£tal 
eat 4 la fbis &uit et graine”. 

Le moi^irie se suffit 4 lui-mime. n est Inudle dc fairt inter- 
venic id la supposition d’une dm^substance. L’ime ne sert i Tien. 
Bii<» n’incer.ient pas dans la genise des pens^. Dire que lea 
pensies proviennent de I’ime, dest faire comme le disrlstan qui, 
bien que ses drogues su^eni 4 la guirison du malade, ccoit devoir 
prononcer en outre des syllabes tbaumatu^q'jcs I Svdhd !'*. 

On die que les pensdes doivent avoir une Ime pour support 
comme un tableau doit dtte appliqud 4 un mur, uu fruit placd sur 
uj:e table. Mais le tableau est distince du mur, le frruit distinct de 
la table. Au contraire, 11 c’y a pas de diiTdrencc entre Tdme et les 
pensdes. 

Quelques philosopbes soutiennent que I’dme sert de support 
aujt peesdes comme la terre 4 certaines donndes visuelles, ol&ctives, 
gustatives, tactiles. Eacellenie comparaison, mais elle so retoume 
cOQtre ceuz qui i’utilisent. La terre s’ezbtenui pas sans ces donndes; 
elle n’est quVm ensemble de couleurs, d’odcurs, etc. De indme 
I’lme n*existe que comme un ensemble de pensdes. 

Cependant le VdbMshikai enrnm^ toutes les dcoles boud* 
dhiqucs, se beuite 4 la difficulid de concilier Fimpenuaneoce do 
moi avec la conemuitd du karman: s*il n’y a pas d’&me plus oo 
doins permanente, comment nos acres peuvenc-ils nous suivre? 
que devient la sanction d’une rdtribudon morale par-del 4 Fezb- 
tence? Vasoubandhou dte 4 ce propos une charmante coinparaiso% 
due 4 un penseur de Fdcole Soutrdntika. Une tigresse, pour dcarter 
du danger son petit, doit le transporter en lui enfoo^t ses crocs 
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dan^ ks chairs. Cdui qui, cantre Tavis du Bouddba, croit 4 la 
r^alic^ dc VixDtf esc d6chii^ par lea crocs de I’b^risie. Mais cdul 
qui» pour dvitor ce mal> abaodoone I'idde tcaditioimeUo du moi, 
risque de laisser choir ce petit: U boone actioa. 

Cost par une autre comparaisoa qu’au aom du Vmbhdsftikaf 
Vasoubaadhou tdsouc le probldme, Quaad uu iaceadie brOle 
la juagle, oa park d'uae Eatnme qui voyage d’un point k un autre: 
ce o*esc pounaat pas la m&ne flamme; zaais ces flamaies successives 
constituecc une adrie. De aidme, ce qu'oa ^>pdk une pcrsonne» 
c^est use sdde formde d’dldmens coasiamiaent reoouvelds 
portde par k karman, c’est cerce s dne qu: voyage i travers k samsdn^’. 

En tout cas, si Ton croit au moi, on croit aussi au ec Ton 
resce atiachd i ce moode. La cdgatioc du moi aide i sacrMet 
r^^ame et i dviier routes les passions qui en procddent. EUe es> 
un moyen de salur. 

* 

Moins bien coaaue que Tdcok VAh^^shika, est une autre 
6cok hinayfiaique, le SoSfrSatika. 

Son fondateur se nomme Koumiralabdha, ou KoumdralSta 
(c*est a lui que Ton doit la comparaison, prdcedemment dtde, de 
b tigresse). U auraic vdcu au lla sidck de notre 4 re. 

On a ddji notd qu*i un moment au moins de sa vie, Vasouban* 
dbou, au Ve sidcle de notre ire, peut Itre considdrd comme reprd- 
sencani de cetce ecole. 

Celle-d $e pique d’dtre coot paniculidrement £ddk k I’en* 
seignement da Bouddba. Kik se bomerait k tirer les consdquences 
des soSiras cdmpcsant ks discours du Maltie. D’oh son nom. 
Le SoOtrdntika aerait auz soutras ds Bouddha ce qu’est le Viddnta 
auz Vidas. 

Le SoiUrdntika accentue k phdnomdnisme qui carandrise 
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toutes les 6coles bouddMques. Le$ ob|ets sitiiiewi n« sent pa$ 
vraimeot perceptibl«sj ils soot simplecoeQt d^ucdbles: oo conclut 
k kut emieace. Le moi n’esc qu*u£e sale d’^ts de coii$d«acc> 
aans fil pour relief les pedes du colliers uue Hgoe de fbarmis succedast 
l*uxie k Tautre. Tou$ les pli^omines^ au moment od ils se prch 
dtiisect, eoatiennent di\k des germes de destru^oa. Frees k 
disparaltre i riastaat m^me oti ils apparaisseot^ iU scat sans veiitable 
dui^ des iostaataa^t^s. Ce ph^om^nisme cst un usmataQ^isme. 

Puisqoe, es notze moade, I’Stre est tout piakttt de son*£ue, 
k plus forte raison le airvina dolt^il dtre conqu conurie absolue 
negation. 11 est oon-artachemenr, noa-soif d’esistence, non-a^- 
tioD> iion*tTOuble> noa'^u&ance, aon>reaaj$saace, Doa-r^t£. 
11 estj dit ua anden texte, “I’absolue future inexistence de rout atal**. 

* A ce title m^rite d’etre lou6. De tous les meaisraacs, cec la- 
ezistaat est le meiUeur; et les fidties dofveni concevoir d son eedroit 
joie et ai!ection.’* 


Les plus importaates des ^coles philosophique bouddliiques 
scat les deint 6colea toabiylaiques. D’abord T^le Mddhyojmka, 
qui se pique d*^ (on Ttna plus loia pourquoi) uae Scale du efum'n- 
mh'eu, de la voic moyenae. 

Son fbadateur est K 9 glrdjouna» qui v^eui 1 la fin du II« sLecle 
de cotre ^e. li oaquit au Vidarhha, Tactuel B^rSr, dans le Ddtbaa 
central. Ce pays fedsait alors parde du puissant royaume d*Andhra. 
Nflgdidjouna a d^dicac^ au rol d*Aodhra Tune de ses ceuvres. Son 
ouvzage le plus important est le Mddl^amka~shdstra. Nous ten- 
contions id ua penseur odgmal^ caraetdrisd par un esprit critique 
d*une extraordinaire acuit^. 

II a eu pour disdple imm^diat un slnghalais qul 7^cut au 
D^khaa dans la premise moitid du de aotre atj 
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ou AryBd#va, auteur du Skatashdstra et du Tcjiaiouh-shataha. Aiya- 
d^va, vigoureuz poldmiste, exasp^a teUemeat INm de $e$ adversaiies, 
uu biihmane, quc celui-o l^asiassiua. 

A la m&me 6coIe appartieiuieat, au Vie sltele, Tchandraldrti> ec> 
au Vile siMe, le goudjcrid ShSnddiva (ou ^:fi2tidiva). Ces deuz 
demiers penseurs dosneat 4 la doctrine une allure plus rellgieuse. 
Le Bodhifcharydvatdra de Shintlddva a it6 craduit eo par 

Louis de la Vallde Poussin, sous le doe Intr^diution d la carriire 
des futurs Bouddkas (Paris, Geuchner, 1907), « par Louis Finot, 
sous le drre la Mardu d la LumUre (Paris, classlques de I’Orlent, 
ddidons Bossard, 1920). 

Dans I’intzoductiOQ de certe deroiire oeuvre, Louis Finot 
nous come la vie de Sb^ntldiva. Ce rddt, bion que 14gend:ure, 
nous permet de nous reprisencer le milieu oil Tlnde imagine qu*4-> 
vicu un grand penseur du moyen 4ge. 

ShSuddiva dtaii fils d^2n roi du Saourlshiia. La veiUe du jour 
ob il devait tecevoir le sacre royal, 11 vit ea rSve le bodlnsottva 
Mandjoushii et la telne TirS. Mandjoushri, assis $ur le irOne, lui 
apprit quU ne s’y trouvait pas de place pour lui. T&rd lui versa 
sur la tite de I'eau chaude eo declarant: ‘*La royaut4 esi I’eau 
bouiilante de Penfer e’esr cette eau qui servira 4 ton sacre”. Com* 
preoant le sens de ces averdssements, le prince s’eafuit de la capitale 
et s^enfbn^B dans la jungle. 

Un jour, il y rencontra use femme qui lui donna 4 boire ime 
eau ddlideuse, et le conduisit 4 un yt^idn: il reconnut en la feoune 
Tird, en le yagidn, Masdjoushri. Ce couple continuait 4 le protd* 
ger. Mandjoushri lui ense^ina Part de la meditation enadque. 

Le prince n*avaic, cepesdanr, pas renoned 4 la vie pubUque. 
Voyageant 4 I'Est, 11 avalt attelnt le pays du roi Pantchamasiogba. 

11 accepts d*y devenii minisne. Mais il susclta la jalousie d’autces 
mandarins. En souvenir de Mandjoushri, done Pattiibut 4tait le 
glaive, il portait une 6p6e de bois. Ses ennemis persuadirent le 
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roi qu’il s’agissait d’uM aimc da^gereusc. L« voi ordonna an 
ministre d« drer du fburreau. Le prince i’averdt du danger, 
rei^agca, en tout cas, k fcrmer les yeus. Le loi &e fcrma que i'ceil 
droit; il y perdit Toril g3uche> d^truit par y^dac de mie. 

Le tot se confdndic e& excuses. Mois Taveniure degoilta le ministre 
de la vie des cours ct Tamena i rdsigner sa fonedoo. 

Parti pour le MadLyad^sha, il y re 9 ut I’ordination ct prit le oom 
de ShSntiddva. 11 s’amusa i mystider sea cooiriies cn se donnant 
lea ^parences d’un m oine glouton et paresseux. Qusnd son tour 
fiit venu de ridter les saStms, la communautd se pr^)ara 2 t i rire 
do son ^oranc^ elle fut stupd^te et ravie de Fenteadrc exposer 
le coatenu d’un livre admirable^ ^ la fois profond et podtique» le 
B^hitcfu2ryd%>at^a, 

^ “C’esi une trds belle ceuvre,-'4cric rindianisce Auguste Barth, 
—une socce de pendant bouddhique de r/naVario», dont elle res¬ 
pire Phumble reoonccmcot et Tardence charitd.” 

• 9 

La th^e centrale du M^dhyarnika sc resume en un seul mot: 
shoiir^td. On le traduit, d’ordinaire, par le tenne de vaaeitd. 
L'univers est vacuitd. Tout est vide. Il n’y a, panouc, que cin^bres. 

Cependaot ceitains inteipr^tes consid^rent qu*il &ut seule- 
ment envisager id une vacuitd de s^duttmce. Aussi traduisect*il 
sfw^ati par non-substortu ou par nlatwbme vrthirsd. En tout 
cas, s’ii s’agic d*un relativisnie, c*est un relanvisme plus a^gatcur 
et phis combadf que ne le sent, d*ordinaire, les doctrines ainsi 
dtiquec6es. 

Pour jusc€er la thtee de I’universelle vacuied, les peoseurs de 
cene dcole soudennent que I<$ concraires s’impliqueot, s’appellent 
et se ddtroisent. IIs opposent ainsi les unes aux duties les doctrines 
antdrieures; ils aadandsseDt chacune d'elles par les arguments de 
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$es adversaii», qu'iis precncat monmraia^mept h l«uc compter 
iU conclucQt Blots au triomphe de U vacuit^ 

Trioaiphe momMirari^: car il ne &udrait pas adopter Ic mot 
en 7 voyaac un prindpe appcrtant uoe Gtplicadoa posi* 
tive ou definitive. 11 n’j a pas de cboses non vides; il n’y a pas de 
ium‘ihouJ^td\ doQCj avec is non^sho&j^aid, s’aneantit la ihoQnyatd, 
son cootraire. 

NIgIrdjouna croit inccrpreter la pensie du Bouddlia ea nous 
disant que la shoiU^atd est le moyen d’^chapper i toutee les vues 
erroneeS; mais que, selon le Maitre, “ceuz qui croient k la shoHi^tA 
soDtinguenssables’*. Selon Tchandiakird,*^ vacuitd est Tasile contie 
routes les croyances. Mais on ce doit point croiie i la vacuite.** 
La doctdne pcmirait ^tre appel^e un criddsme n^dvisie. 


Appliquant la mdtbode precedemment deStiie, le Mddf^amika 
aneandt I’un par i'auCK le substantialisme dea icoles biShxnaniques 
et le pbenomenisme dcs autres ecoles bouddbiques. 

Lee toiles br&bmamquee soucieaneat que Tltie vto»ble est 
niccesairement permanent et abeolu. Les ^oles bouddhiques 
d^truisent cecte aSimadon en ^bliseant que tout dans ce mocde 
est constammcnt cbangcant et reladf. 

Lee ^coles bouddbiques soudennent qu^ n’y a que des series 
de phinom^ee. Maie de tellee series o’ont aucone r^ti pulsque 
toute rdalici doit £tre coo^ comme pensanecte et absolue. Si 
les cboses sont sin^ement relatives; leur relation est sans valeur. 

L’^ est absolu, ou n*cet pas. 

n^ezisce pas,—die NigSidjouna,—de quol lenon* 
€tie serait-il la negation ^ 

Dira^t-on que tout est deveoir? Mais si les cboses sont doudes 
d^dtre propie, comment ces substances pourraient-elles changer? 
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Et Si eU« sont vides d’fitw, que peuc signifier Icur chaugcmeof? 

La proprc naruxe des choses, c’est Jeur absence de nature 
propre. 

Lcs choses ne sauraiem apparaJcre m disparaltre, ni se pro- 
duire ni &tre an^anties- EUes ce sont ai dtcrneUes ni purement 
passagii«8. EUes ne soat ni une ni misldples. NSgirdfouna prend 
Ueaemple de la semence ec de la pousse. On nc peut dire qu’dles 
appaiaissent, car eUes oe sonc qua la transfbimation d^dtats v^g^- 
tauz aatdrieofs. On ne peut dire qu’eUes disparaissentj car 
disparidon apparente coincide avec rapparition d'autres semences 
et d’autres pousses. EUes ne sont pas eremcUes, puisqu’clles sont 
•en perp^tuel devenir; elles ne sont pas assujttties k un veritable 
devenir, puisqu’eUes toument toujours dans ie mSme cycle. EUes 
^ sont pas vraiment une, puisqu’elles ne cesseni de h subdiTiser 
en graincs et cn pousses nouveUes; cites ne sont pas vraiment mul¬ 
tiples, puisqu’elles sont englob^es dans la m^e cspke origineUe. 

La percq^tion n’a aueune valeur. sens visuel se peut se 
voir lui-m6mej comment pounait-U voir les objets? Bn v^ritd, U 
n’y a ai sujet voyani, ni objct visible. Le mfane raisonuement 
s’appUquera d tous les autres sens. Le monde esc un mirage 
un rSve, une dt^ de OemdAarwu (les Gandftarvas sont des Itres 
cdlestes, des hommes-chevaux, ^poua de ces danseuses cdlestes 
que sonc les Apsards). 

Sans doute, reconnaic Tchandrakirti, les choses nous apparais- 
sent comme si eUes naissaient dcvant nous; mais cUes ‘'naisseat 
feusses”. Ce son: des reOets sans substance, life les uns aux aucres 
par un Uen causal. 

Quaad la pensfe conaalc le monde tel qu’U est, c’est-d-diie 
sans rfeUti et gu’elle ne s’appuie plus sur rien, “elle s’fednt comme 
tin feu non encretenu”. Car il n’y a pas d’ame-subscance, pas 
d’dAnon. 

Certaiacs feoles soutiennent que rSme se saisic elle-zneme 
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qu’cUe « elles affinneat la valeur de Piotrospecdoo. 

Impossible, repond Tchandra^m: I’ral ne se voic pas; le bouc du 
doigt ae peut se toucher lui-mCTe; le feu ae se brOle pas; le traa* 
cbanc du couteau ne sc coupe pas; et im acrobats n*e$t pas capable 
de moDcer sur ses pxoptcs ipaules. De rnfene est contradictoire 
Tacdon de Tfime s’eser^ant sur elie>zQ^e, se peccevant elle-mime. 

Pas plus que d’kne-substance, il s’y a de xdoI constirui par 
use 8^ d’itscs psychiquea distincts. Comineat, ec ce C8s> parler 
encore d’lme? Si rSme se confo&dait avec ces pb^omteea, elle 
serait comme eux, impetmanente et relative; Vdtman devieadxait 
UQ absolu contingent, ce qui serait absurde. Ec si VdtTfJon 6 tsit 
essenticlleixienc distinct des ph^nom^es psychiques, commcnc 
poorrait'il ta Stre le support? 

Tebasdrakirti repousse de mSme I’idte d’use suite de pbdnomene^ 
8 e prolongeanc, h travers les transmigrations. On oe peut consi¬ 
der comme appattenant a une mdme sdde des ^‘moinests” aussi 
distiacts que les instants vicus en des incarnations diffirentes: 
les uoes anlmales, ou d^moniaques; les autres humaices, ou divines. 

• 

•« 

Pas de Dieu dans un cel syst^e. Sut ce point Shdndd^va 
apporte une brillante d^ooscration. Idencifiera-t-on Dieu avec 
Ics fi^ents,“-tert^ eau, feu, ventj—qui constituent I’univers, 
copune le font certaines doctrines indlennes? Solt; mais alors il ne 
vaut pas la peine de discuter sui un simple ootn. En tout cas> ces 
dlfenents sent impermanents et aveugles; ils n’oni pas les carac- 
tfares d*un Dieu kernel et omnisdent.^Fera-t-on de Dieu un 
dfmun? Mais on a dd )4 d^montri qu'il n’j a pas d*d^mon. -^Dira- 
t-on que Dieu est Inconcevable? Alors comment lui attribuer la 
quaUt6 de ct^aceur? 


LES PaiNCIPAUX aEPR&ENTANTS t)ES feCOLES SOUDDHIQUES 1 29 

Admenons provisoiiement I’id^ d’lm Dieu creat«ur. Qu*a- 
t-il pu disiier cr^r^ L'dtmm} Mai$ cette substance est con9ue 
comme dternelle. Les ^l^eats doat est consdtu6 l*uniTers? Bus 
aussi sonc ^temds. Dieu se cr^nut*il lul-mime? Nod, puisqu’il 
est kernel Dieu n’est done pas cr^accur. 

On admet une Cause qui n'ait pas de commencemeot. Poux- 
guoi serait'il n^cessaire d*artribuer toujours im commeccement 
k tout 

Le thdame indien suppose que Dieu intervienc i tel ou tel 
moment pour etder, conserver, d^cruiie I’univers. Pourquoi n’agiC'il 
point cesse? U n*a 4 teair compte d’aucua autre Stre. Pujsqu’ii 
n*esiste aucun Stre qui n’ait iti esH par lui, de qui serait-il obUgd 
do tenir compte? Doic*il tenir compte d’un ensemble de condi- 
tions? S’il no peut s'abscenir d’agir quaad cet ensemble esc rialis6, 
et s’il ne peut agir quand cet ensemble ne Pest pas, ii s’est pas une 
Cause libre. 

Dieu agit'il sans d&ircc? Alors il est soumis 4 une sorte de 
dicemunisme interne. Agit-il selon son d^? En ce cas ii depend 
de son d 4 sir. II n’esc jamais un Seigneur tout-puissant, 


Ce cridcismc n^gadviste et ath^ a, selon ses rept^seotants 
et sea partisans, une grande valeur, k la fois religieuse et morale. 

De dddes bouddhistes s’dtonnent de ne point troueer cette 
concepdon de I’universelle vacuitd dans les discours du Bouddha, 
Hfigdrdjoima r^pond 4 cette objection que I’ense^emenc du Alaltre 
a deuz aspects, I'un exotdrique destine auz simples et adapc6 4 leuf 
entendement, I’auiie 6sot^que> s’adressant aux vrais initids. Pour 
dissipet I’erreut de I’esprit bumain, il &ut momentan^ment accep¬ 
ter ses posmiacs, mSme errono, et empruoter son laogage. Dans 
im ffionde reladf il ne peut 7 avoir qu’une vidtd reladve, tme 
9 
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titi d’err€ui”, selon rexpression dc Tchandwidru. Pounant, tout 
se passe comme si ce moode vide de substaace itaii riel. Le vase et 
le cosrmne sent ooc*substajitiels; cependaot le vase peuc contenir 
de Peau, du kit ou du miel; le costume peut nous protiget du 
&oid^ du vent, ou du soldi. Ceat dans ce monde reladf que les 
passions exerceot leur daj^reuse mdueuce, qae I’acte ecTialiie 
ses coosiquences, bonnes ou mauvajses^ et que s'impose la loi du 
harman. En tialiti, et du point de vue isoterique, le kamany aussi, 
est vide: “son dre propre est sans itre’*, die Nigirdjouna. 

Cest dans ce monde rdatif que $e place ce que i’on nous 
apprend $ui la vie du Bouddlia. MaJs le Mddf^a/mka ne s’en dent 
pas k CCS apparences. Klglrdjouna n’hisite point k icrirc: “L’Icre 
propre du Bouddha consisce k ne pas avoir d’fiire propre; en quoi 
son fitre propre est idendque & celui du monde". La majesti de cett^ 
eomparaison aitimie ce que certe nigaiion pourrait avoir de trou- 
blanc. 

D*a$rucieuz adversalres objecient que, si tout est vide, si rien 
n*a de valeut en soi, la doctrine Mddhyamika est vide, et elle esc 
sans valeur. A qam Nig&rdjouna ripond que sa critique purement 
nigadve ne donoe prise li aucune contie^iidque; ce qui n’arriverait 
point s’!! soutenalt dea proposidons posidves. Selon Aryadiva, 
celui qui n’admet de viriti que la pure vacuiti peut cridquer 
autrui sans $e rendre jamais vulnerable, pulsqu’il se borne k opposer 
les tbises des autres doctrines les unes aux autres, et qu'il ivite 
touce afirmadou persounelle. AiTadiva pridse sou idie par une 
eomparaison. Un homme, dans le d^ert, est vlccime d’un mirage; 
il CToit apercevoir une eau qui n’odste pas. Son compagnon dis- 
sipe cede illusion; U lui prouve qu’il n^ a Ui que vide, li accomplit 
ainsi une ceuvre d*informadon puiement negative, sans avoir i 
se proDOncer sur TStre ou le non-fetre de I’eau. 

Le idle du M&if^ramika esc de dissiper les mirages. Mais il 
oe contests pas le kit que les autres hommea perqoiveut ce monde 
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ilhjAoiTe. Les npr^seDtaots de k doctrine re6asent d’fitre coasi- 
4^^ comme “des nigaceurs universels**. Us oe se pronooceot 
pas pour le noo>^tre conire I’due, puisqu’ils dliminent & la fbis 
Icre ot soa<*£tTe. En cc sensj leui dcole a le droit de s’appeler 4coU 
</» ch^rmn-mlitUy de la 7oie moyenne. 

* Les mirages use fois dissip^» il n’y a plus i tf^ir compte de 

vdritds ezotdriques ou relatives. La seule Tdritd isotdrique> que 
Too peut considdrer comme une absolue, c*est la r^^iation 

de I’universelle vaciut^. 

“Les vrais yogmni—dit Tchandraklrti—ac per^iveat plus en 
eucua ph^miae la plus petite parcelle d’fitre.” 

Les saints du Mddf^amika it trouvent dans us itat que NSgir- 
djouna nous dtoit comme sans lien avec les choses, sans trace de 
- p luraTite. indiff^coci^ mditcrmindj inezpruuable, infinlment 
calme: un ^tat d'csrinction bienheureuse. 

Plus de croyance au moi; done plus d’6goi$rae. Avec I’atrache- 
ment au mol dlsparalt la douleur. Le moi disparu, il a'j a plus de 
renaissance possible, plus de sa/mdroi plus de sounusslon au kar^ 
Tftan. Avec la nescience la cransmigration prend Ln. La cooviedon 
de Puniverselle vacuitS apporte le salut. 

Selon Sb&nddd^a, la pals intdricuie, la pabt du oirvflna ^tait 
impossible, rant que la pensee reposait sur des objets qu’elle croyait 
T6els. La thdorie de la sAoiifO'^id nous lib^ de cette erreur qui 
amenait nos renaissances. ^Tas de d^Uvrance possible sans vacultd.” 

K 

** 

A IVdie du Vide umversel certains reprisentants du lantrisme 
bouddlnque ont rartacbe la pensee qu’il est vain d*observer lea 
T^e$ de la morale tradidonnelle: tl est permis de manger n’importe 
quelle viande, mime de la chair humaine, permis de se liviei k la 
luxure. 



1J2 


LBS PRIL050PRES Di L’!NDS 


Les teiTQesX^voris du Bouddhisme dassique prenneat alors 
UQ sees Clique. tA lonis (Jadma) peut aignifi gr mairict’, k terme 
cog«poiidanE i cet attribut diviA> k foudn, peuc d^igoer Torgaiie 
male, le ling<i> U arrive qu’ime fiUc de basse caste ou une courdsane 
symbo^tt k vaerntd, Et U volupt^ ouvre le chemin du saluc (de U 
bodJu)i elle instaiire un ^tsx pouvaor itxt qualify de mrDdmqu£. 

On dtenivre avec stupeur ces bizarres excroissances, but 
T arbre magnlfique qu’est la doctrine Mddhyemtika. 

A 

Pour reTenii d cette noble icole, ct poiv en fi’iif avec die, 
signalons que ses plus dmioents rgarfeenranO en esposeni souvent 
les di^es en one fbnne d’une tocelante beauts. 

Otons ce pobme de KSgIrdjouna: ^ 

"Commeni nous rcpr^enccr ce mondc ^vaaesceat? 

Cest une itoile qui piUt i Taube, 

Une buUe qui $e fonne i la surface du torrent, 

Un ^dalz qui jailUt dans ua lourd nuage d’dti, 

Une lumiere qui vadlle, un mirage, un r6^e.** 

Empnmtons qudques pages saisissantes i la craduedon, faiie 
par Unuis Finot, du grand ouvrage de Sb&ntidiva, sous le dire, 
d^ll dt6. La Marche d Ja Lumihe. 

Void un doge des bodkaattwis: 

^‘Qui 0 ^ un repas de cbarit6 d quelques peisonnes est cH&ti 
conune un saint bomme, pour avoir donn6, pendant un instant, 
et sans dgards, une maigre pitance, qui soudnidra les pauvres 
pendant une deou'joum^e. Que dire de eelui qui doone a un 
nombre infini d’ltres, pendant un temps infini, la satisfaction de 
tous leuTS deixs, In^iiisable jusqu*i r^uisemeot de tous les 
6tr<s qui peuplcnt Pespace?” 

A ces bodfasait^ void Pofiande de I’auteur: 

‘Toutes les fleurs, et les &uit$, tous les ir6ois de Tunivets, 
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les esus puies et d^deuses^ les montagnes Mces de pr^euses 
g amm as, le$ zavissantes solitudes des bois, les liases idatastes 
de leur parure de flours, les arbres dost les branches pUent 
sous Ic poids dc$ fhiits, les parfuim des mondes difuis et 
. humams, les arbres auz souhaits et les arbres de piertexies, les lacs 
om^ de lotus et agrdnenc6s du chant des cygnes, les plantes sau* 
vages et les planies cultiv^es, et toutes les nobles parures rt^pandues 
dans rinamendt^ de I’espace, toutes ces choses qui nlappaitiennent 
i personne, )e les prends en esprit et les oflre aux Grands Saints 
et k leurs Fils. Qu*i]s les acceptent, eux qui sont digues des plus 
belles offraades! Qu’ils aient compassion dc mds eux les Grands 
Compadssancs V* 

Void des reflexions destinies k nous detacher de Pesstcnce, 
"^T^cation de ce que seront les cadavres des Stres que nous aimons 
d’uQ amour charnel, et de ce que sera noa:*e propre cadavre: 

“Vois ces os! Pour eux tu as feit bien des courbettes aux 
entremetteurs et aux entremetteusesj tu as accurauli sans compter 
les p^ch^ et les m^ris, risqu^ jusqu’i ta ^^e et dissipe la fortune. 
Quand tu les embrassals, tu te sentais au comble de la fdidt^ 
Eh bien! les voilA, ces os; ce sont bien eux, ei non d^anires. Us soot 
mainteoant ind^pendants et sans maltre. Tu peux les embrasser 
k ton aise: eh quoil ru n’en es pas rad? 

Ce visage qui se baissait pudiquement et qu*on avail peine it 
&iie lever, qu*un voile cachait aux yeux mimes qui Tavaient diji 
vu comme k ceux qui I’ignordent encore, lea vauiours, plaignant 
ta peine, s’occupent mainteDazu i le divoiler. Regarde-le! Eh blenl 
tu fliis? Uui, que tu protigeais avec tant de soio cootre le regard 
des autres, on le mange maiotenant. Aliens, falouxl tu ne le difends 
pas? 

Tu as vu ccite masse de cbalr dlvorlc par les vautouts ei les 
autres bites: c*eat leur ptoie que tu pares de guirlandes, de santal, 
de bijoux!... 
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Si tu aimes pourquoi embrass^r une autre armature 

d'es leli^ par les teudoos et ciment^ par le morder de la chair^ 
Too propre corps a touCe I’impuret^ desirable: tu peuz t^eo coo* 
teorer, saos ch er cber aiJJeuia, 0 a&m6 d*ordures) ua autre receptacle 
d’immoodices P* 

Cicom eofig, k titre d’antithese, Pevocadoa du bonbeur rdpaodu 
dans le moode par la grflce des bjyiiMisaiivas, qui mertia fm sus 
cbitimeats des ealers> ainsi qu’i tous les maur de ce monde; 

“Puisaeut tous ceuz qui^ k tous les coins du monde soui&ent 
des douleurs du corps ou de I’espri^ obtenir pat mes mdrites dee 
oceans de plaisir et de ;oiei... 

Que les damn^ du &oid obacsocnt la chaleur! Que les dacmds 
de la cbaJeur soient la&aicbia par les ondes inuuenses vers^ par 
ces grands cuages que sont les bodMisattvasl.^^ ' ^ 

Void que tombe une pluie de lotus m^lde d*eau parfumde^ 

6 boobeur! on voit s'etcmdre soixs son oade le feu dee enfersl... 

Que lee animaus cessent de se divorer entre cuxl 

La santd aus malades, la Ubertd aux captifs, ia force auz d^btles, 
I’afTection r^proque k tous les hommeer’ 


Admetions que tout sole dde: ia vacultd, ec tout cas^ doit £tre 
pensde. Ainai il n’y aurait que pensde.—L’dcole Mddl^Tmka esc» 
k la f<^} prolongde ec contredlce par une aucre importance dcole 
fflahlf&oique, Tdcole Vtdp/biavdda. Le leme euiopdeo qui ciaduirait 
ie mieuz ce mot esc cehn d’td^isie. Comme certe dede renouTcUe 
les efforts des ^uz y^msy on I’appelle ausslFq^d^cAdra^motque 
l*OQ iraduii par mystiqui. 

Les bistonecs se demandent si le premier reprdsectiant do 
rdcole ne seralc pas le podee bouddbisce Asbvaghosba> qui fiohsseit 
sous le regne du grand roi bouddhiste Kanl&bba, soit vers S^iiq, 
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soit vers i20~i€2 de noire d;e. Son ceuvre capitale serait le Mahd~ 
y 6 fmkraddhoip 6 da-shdstra. Mais on s’dionne Que ce livre n*aic p&$ 
iti signal^ et critiqui par Nogdrdjcuna, s*il a M pnblie avant 
^apparition de ce phiJosoptie. On airue, aujourd’hui; cel ouvrage 
4 une dale beaucoup plus tardive. 

Dis lots, on cat conduit k considirer comme le premier xepc6- 
sentani de l’£coIe« Asbanga, originalre de Pouroushspoura ou 
chawer, du G^dbSra> qui passa partie de sa vie I Ayodhyd 
(I’Avadb actuel). 11 v^c sous la grande dynastie des Goup(a» et 
fill en reUdons amiceles avec certains souverains. Les hlstoriens le 
placeni les uns dans la premise moiti^ du IV^ sitele> les auttes an 
milieu du Ve siicle de notie ^e. La legende veut que ggrrain^ de 
ses ouvrages lui aient dicte par un toe sacr^ le Mkisaitva 
^Mairrdya. Son ceuvre la plus imponante est le MahdydnastyUtrd- 
IcmkA^a, iraduit, d’apre un manuscric rapportd du Kipll> par le 
grand indianiste francs Sylvain Levi, sous le titre Bcposi de la 
doclriw du Grand-Vihicide xlon le ^sthne Yog&tchdra (Bibliothbque 
des Hautes £iudes, sciences historiques ei philobgiques, 1900 
fascicule, Paris, Champion, 1911). 

Ashanga eut la joie de convertir k sa doctrine son n^, 

comme lui, k Pdchawer, Vawubandhou, qui avair, jusqu’alors, 
adhird i I’dcole SoUtrdntika, et avail prdsentd I’exposd le plus 
d'une autre doctrine hinaySnique, la doctrine VaSbhdskika. (On a 
antdricuremexit s^ald ces deux fats). La conversion auraic eu Heu 
au couvent d’Ayodhyfi. Dds brs Vasoubandhou esposa les tb^es 
au x queUcs il s’dtait rallid en quelques ouvrages, notamment le 
Vimsha-kdnkdprakaranay traduit en fran^ais par L. de la Vallde 
Poussin $00$ le dire Traiti de XX shJckas avec le commaitaire de 
l*auiew (Museon, 1912, Louvain, Zstas, 1912). 

Aux grands penseurs Ashanga et Vasoubandhou $e xartachent 
des philosopbes postdiieurs qu*on peut grouper en deux sous-deolea. 
L’une maindent le conucc avec le Mddkyamha: c’eot le cas, i ladn 
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du V« slide et au VI® siide> de Schiramati; qui ensdgna i Valabnb!^ 
ao GoudierSt^ cut pour disdple D)ayasdnt> dont fiit Tilive, ta U 
secoode moltii du VII« siicle, Ichandragomln. 

L*auCTe sous'icole rompt catigonquement avec le M^kyarmka 
et $e proaoace pour ua Idialisme d^soIu, Le priadpal reprdseatant 
ea fut DigaSfB ou Dixmfiga, qul vioit dafia la seconde moltii du 
V® slide et la premlire moldi du Vie et fut sunout celibre frnrtm^. 
If^deo. II eut pour disdple, au milieu du VI® slide, DhannapSla, 
Qaltre lui-mime de Sbilabhadra, au Vile slide. Le ceatre de cetce 
souS'icoIe etait la dti moaastique dc K&Iandd, au Magbada (aujourd* 
bill Barg&^D, au sud du Bibflr). 

£a la prcmiire moidi du VII® slide, de 630 i 644, uu peleria 
cbiads Tisite I’lude: Hiouan-tsaag. U sijourne au Maghada. Q 
Dous reose^oc sur la vie intelleccudJe et spiritaellc d*alors, sur les* 
cooBits de doctrine qui opposeot Mddf^armka et VuijidfuaSda. 
A cette derniite icole 11 empruate sa doctrioe, qu’il espose ea divers 
ouvtagea. 

Le deroiet g:caDd ioivam vidji^oMin fut^ecla secocdc moldi 
du VII® dide, Dbsmaldrii. 

■ 

*» 

Que pourralc itre, dans i’lnd^ au VIIc slide de rirechrideane, 
line dti vouie tout endire i la pensie phllosophlque et rel^euse 
comme ce NUandS, centre de Ticole Vi^i&cavlda? 

La descnpdoc de Hiouan-isang nous pemist de sadstiure, sur 
ce point, socre cuiiositi. H est intiressant de noter que les fbuilles 
entreprisesealapKimiremoidi duXX® slide par le S^rvia Archdo~ 
Icgiqui de VInde ont eodirement conbnni le timo^nage du pilerln 
diinois {Archeclopecd Surrey of India, Report et 

1924). Keui Grousset dte ce timoignage en son ouvnge Indtuli 
Svr Les traces du Souddha (Paris, PIct 193^ p. 155 et suiv.). 

Kilandl italt ime veritable dti; ime dti monasdque fbnnie 
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d’ujie Hiygmg de C6uv«Qts> rcuius par une enctinte dc murs en 
briques. 11 y avail 14 les Moments d’babitation des religieux, dc$ 
Miles de riuaioo> des temples. 

“Autour dcs couvents—tait Hiouan-tsai^—serpeotait ime 
cau ezui^e, que des lotus blcus cmbellissaieat de leurs calices 
teanouJsi ^ et 14 , de beaus kanakas laissaieat pendie leurs fleurs 
d*un rouge dblouissant; el, au dehors, des bws de maaguiers proti- 
geaieot les babiradons de leur ombrage 4 pais.’* 

Quand le pderin chmois visita KHaadfl, il s*y trouvait dis 
mille rellgieuz. Une centaine de chaires itaient occupies chaque 
iour; les disdples suivaient avec z 4 Ie les lemons de leurs maicres. 
On imdiait les Vedas, les ouvrages rellgieux ct philosophiques posti- 
lieurs, et aussi les sciences occultes, I’anthmitiquc, la mideeme. 

Pour subvenir 4 rentredeu de ces religicux, le roi avail affeetd 
Ic revenu de cessx villes. Tons les jours, deua cents toilles en- 
voyaient plusietirs centaines dc boisseaux dc riz, du beunc et du lair. 

Quand fut annoocie la venue de Hiouan-tsang, deux cents tcU- 
gieux et un millier de fidiles viaient au-devant de lui avec des itea- 
dards, des parasols, des fleurs et des parfums. Aprte I’amvie dans 
la dtd, la multitude des religieux et des fidtlcs se riunit pour I’ao- 
cueiilir. On I’invita solenncllcmeni 4 demeurer dans le couvent, el 
4 user dcs ustensiles et eifets mis en commun 4 la disposition de tons. 

On le conduisit chez le supirieur de Tinorme monasiite, le 
saint vieiUard ShUabbadra, sumommi le Trisor d« la Borne Loi. 
Inierrogi sur ses intentions, Icpilerinrdpondit: “Je viens de Chine 
pour itudier sous votre direction la phiiosophle de Vldialisme**. 

En rentendant, ShUabbadra ne pul retenir ses larmes. II racona 
que, souflrant d’une cruellc maladie, il avail disiri la mort. Mais il 
vii en songe trois bodhisaitvas, qui lui otdonnbrcnt de conn- 
nuer 4 vivre pour ripandie la vraie doctrinej ils lui annoiic 4 rcnt 
rarrivic d*un religieux venu de Chine auquel il enscigneraii la vdried. 
Ls prophetic dtait accomplie. 
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HiouaO'tsaag pmi ^ NSkodli la sai$on des pluie de Taimee 
637. Z4 rot lui laiaatt eavoyer chaque jour du beurre^ du lait, d'autres 
pro9j$ion$> cbaqiie nois troia mesures d’huile. Chaque jour, par 
ordre du mcmaxque, un moipe et ua br&bmane lui fiiisaient ^ire use 
promenade fin cbar> i ckeval ou ea palanquic. 

Aprb tm nouveau voyage, Hiouaa-tsaog fit i Kfilajidl un autre 
6i]Our, II y cut, une nuic, la triste vision propbdtique dHin couveat 
abandonnd auz cellules ddsertes, aus cours vides et iofectes... 

Les moines de NllandS jugeaieot que leur visizeur itait devenu. 
L’ufl des leursi Us cherchaienc k le persuader de rester en certe Inde, 
oil dtait nd le Bouddiia, au lieu de retoumer en la Chm^ ‘‘pays de 
Barba£es’\ Mais Hiouan-tsang protestalt dne^quement concre 
une telle condamnafion, ajoucanu ''Pourquoi le soleil parcourt*il 
U monde? Pour dlsaiper les tdnibres. Or c’est prdcbdmeat dans 
certe Intention que je veux retoumer en mon pays.” 

« 

Comme tout iddalisroe le Vidji^nacdda proclame que la macd* 
rialitd n’existe pas rdeUemeat: elio est pure illusion. Mais route iUu* 
sion eat une donnde de la pensde. Une pensde iUusoire esc encore 
line pensde. U convient de prendre i la lettre une formule du 
Bouddha hii-mdaic; “Cc triple monde n’est que pensde”. 

Ou critidsme nSgSrdjouniec Vasoubandhou fiui sortir une 
affirmation Iddaliste, traduice par L. de la Vallde Poussin: ‘*L& 
doctrine de ia pensde pure se trouve dcablle en raison meme de la 
connaissance qu’on a de Piirdalitd de eecte zndme idde pure, en ce 
qui conceme la rdalltd qifi lui esc unagiaairemenc attribude par une 
autre idde.” 

Impossible de contester qne les choses soient ixopermanentes. 
Or, selon Ashanga, “impermanence, c’est non-dtre”; c’est^^dire 
*‘iiea qu’imagination”. 
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L*umvers esi une illusiona mirage, une ombre, un 6cho^ 

IMmage d*uiie lone i^^chle dans Teau. On reprend, id, la clasdque 
comparaisoQ du r£ve. On tappelle que fous et malades voient des 
cbevauz, des hommes ineascants. 

L’adversaiie objecte que la perception se distingue du r&ve 
et des visions des malades par son caract^e coUecdf: routes les 
personnes saines, quand elles per9oivent, ont les m&mes r^ves, les 
mSmes visions, D’autre part, les ob^ets imaging en r^ve n’oni pas 
d*efficadi6 rdelle: les aliments et les poisons absorbes en tdve ne 
nourrissent ni nc tuenr. Quelle diference encre une dtd d’Stres 
cilesces ccmme les Qandharvas, construice dans les ouages, et une 
viile terrestrc, babitde par des humaiosl 

Vasoubandhou t^pond que, d’apr&s les testes bouddhiqucs, les 
dsmn^ sent unanimes i percevoir des tiviires de sang ou d’etccr^' 
meats, des gedliers et des bourteamc qui n'ealstent point en r£alit^. 
Et il est inesact que les tfives n’entralnent famais de mouvements 
r6ds. 

Autre objection, celle'd d’otdre surtout pratique et moral: si 
l*umvers n^est qu’idde, le boucher et les moutons n’ont pas d’exis- 
tence rdelle: comment le boucher ruera-t-il les moutons? en quoi 
sera*t*il, alors, seloa la loi bouddhique, coupable du p6cb6 de 
meurtre? 

Void ringinieuse T6ponse de Vasoubandhou: ‘'La mort a lieu 
en veiTu d’une cenaine id6e d’aucrui. Par une certaine idte du meur- 
tfier se prodult cbez ia vicnme une certaine idte incompadble avec 
son organe vital, d’ob interruption de la sdrie homogdie qui constitue 
ce qu’on appelle Pexisience actuelle de la criarure.*’ 

Certains adversaires de Tid^alisme prodamenc la rialiti subs^ 
tandelle de Tatome. Mais Vasoubandhou ddmontre ce qu'a de 
contradicToife la notion d*acome. Si I’atome est ^tendu, il est 
divisible, il n*est pas une unic6 absolue. S’li n*est pas ^endu, com¬ 
ment U groupemeni de ces atomes m^tendus consdrueraii-il de$ 
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corps itendus^ On aboutit k cotte contradiction de I'iccadue in- 
dteaduel 

DlgnSga ijoute que la perception ne saislt jamais Tatome ec 
tanr que tel: U s'agit done d’uoe pore hypotb^. Bt aucune bonne 
raison ne nous oblige i consid^rer cocune substances les soi-disant 
agr^gacs d’aconies. 


La premia itape dans la voie de la vdriti consists en cetto 
d^ccuverte: les objets ne sont que pens6e. n n’y a pas vraimeot 
d’objet. Mais i la notion d'objet est D^ssairement ccUe de 
anjet. Li oti il n’y a pas d'objet, il ne saurait y avoir, dans toute la 
force du terme, de sujet; ^'li ob 11 n^ a pas de prenable, il n’y a pas 
de prenant”. 

Asha:^ combat le '"prifug^* du moi. II n’y a pas plus de 
persoimalic£s qu'il n'y a d’atomes. La soi-disant persocnalitd 
e’est qu’une sirie d'etres instantan^, vides de toute substance. 
L’individu n’est quHjn mot, ce a’est pas une r^alit^. Le pseudo-moi 
est constitu^ par les images des actes antineurs^ U est un produic 
du karman, Corome le monde cnirieui, !a vit Intirieure du moi 
esr un mirage. II n*y a que des phinoratees, esdstant en tant que 
dozm^ imaginaireS; inexistants en tant que rialit^. 

Ainti Poblei et le sujet sc r^oignent dans TiUusion. La seconde 
dcaps dans la voie de la virit^, e’est de renoncet k toute diff^rendation 
de sujet et d’objet. II 7 a croyance illtisoire en la duallti: n’y a 

pas de dualli^”. L’iddaJisme devient monisme. 

On aboutit ainsi k la formule: Rien qits patsie (^djUnamdtra). 
La seule r6alit^, dest la pens6e; une pens6e sans ot^et ni sujet, la 
pens^ receptacle du tout (diqyc oid^tino). 

Sylvain Ldvi expose en termes saisissants ce qu*!! faut entendre 
par cetie affirmation: 
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**L*amilyse d^Ashai^ dicouvre, $ou$ le flux incessant des 
choses, line nouvelle scnsatiOD^ la sensation du tr^emdst reservoir 
oil viennent s’emxnagasiner les dfecs acquis cn attendant de se 
transformer en causes. Ce n’est pas la persoone, pnisque le Bond* 
dhisme nie la personnaJit^; ce n’est pas le moi, puisque le moi est 
illusolre. Cest raflirmation de i*£tre qui se trouve enveloppd 
lous nos jugements et routes nos seosanons... Ashanga id confirme 
Descartes. II ne dit pas: Je pense, done ji suis. Metis sous la sensa- 
tion du nojuu qui tradulc: Je pensty il isole la sensation plus profonde 
qui d6clare: ye tuts. Ainsi, sans Stre vraie au sens absolu puisqu*clle 
est li6e au moi, la sensation de V£ 2 aya condenc une somme de r^ti 
supdrieuie k toutes les autres, et par 14 elle partidpc 4 la permanence 
dans I’usiTers impennanent... Au moi fiedf, qui est aboil, se subsdtue 
la con sci enc e universeUe oil le moi et autrui se donnent comme ^aux 
ct idendques.” 

On peuc> d’ailleurs, se demander si le mot de conscienee, employ^ 
id par Sylvdn’Livi, ne serait pas avantageusement remplacd par 
le term? de subconsciertee umvendU^ Car dest en ce tftfondg que 
$*accuinulent routes les images aotdrieuxes de I'univers et tous 
les ^ts psycMques antdiieuis. Mals il ne s’agit point d’un $ut> 
consdent passif. Il y a 14 le soutieo de nos percepdons, que 
des organes qui les procurent, le support de routes nos connalssanccs. 

Au point de 7ue moral, cettc pens^ est une penUe r^tribution» 
parce qn^elle contient le fhiic des acres bons ou mauvais qui dicer* 
minent les transmigrations. 

Cest cetce pensde-ti^nds qui sc d^oppe co la duality 
apparente de I’objet et du D’elle sonent les apparences du 
monde ert^rieur et du moi, du bien et de la fbl, dee passions et des 
soulUuies. 

Hiouaa*tsang nous &lt connaftre la ^900 pardculiirement 
suggestive dont VasoubandJiou utilise une comparalson classique 
loisqu’il assimlle la pen$^*tr 4 £bods 4 un fleuve. 1 ^ pens^-ti^fbnds 
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ii’«t ni discontinue ni permanente. Bile est uue s^rie bomogtee 
et saos coapuie; et die change sans cesse. Comme le fieuve charrie 
des fcuilles k sa suffice et des poissons ec ses profondeurs, la pens^ 
trdfonds coule en emportant les images extiziorisables et les pay- 
chismea individuels. Frapp i par ie vent, Ic fleuve donne naissance 
i de multiples vagues sans que s’art£te le couiant, comme la pen$£e- 
tr^nds donne naissance & d’lnnombrables ph^nz^es. Et ce 
fleuve chairle les dtres “en haut ou eo bas”, vers les bonnes ou les 
mauvaises destine. 

La pens6e ainxi comprise} libir^ de touts distincuon eatre 
objcc et sujet} s’ldenti£e avec I’miivers, puisque rien ne diffdrende 
la connaissance de son objet. Elle est la tathaidy on dirdc Tessence 
des choses, si une telle doctrine comportait un £tre en sol. On 
prdf^ traduiie le mot i I’aide d*UD terme mddi6val dfelgnant la 
quality intime des choses: la qtfiddiii. 

**1^ peosie^-dit Ashanga—est la ialhaid de la pens^”. La 
tathatd est i la fbis ^ et aon*^re. “Bile est—6crlt Ashanga—la 
caract6mtique absolue des cboses; eUe est> en e^, I’inemstence 
de tous les dAm'/nas^hioom^es)} qui soot imaginflir &s, gt 
puisqu’elle ezlste par leur inexistence. £Ue est existence ei inexis¬ 
tence tout ensemble, puisque cette existeoce et cette inexistence 
sont indivises.” 

Ashai^ cdibre la ddcouverte de cette tathatd, par-dell toutes 
les errcuis et toutes les Illusions: ‘'En vdritS il n’y a rien d*aucre 
dans le monde, et le monde entier a la raison brouill^ 4 e sujet. 
Comment done a-t-cUe grand!, eerte singuH^re folie du raonde qm 
&t qu’on s’obstine I ce qui n’existe pas en laissant complitement 
de c6t£ ce qu! est? En r6alit6 il n *7 a rien d'autre dans ie monde'\.. 

La dicouverte de la tathatd par-dell le monde des apparences 
est la troisilme 6tape dans la vofe de la viriH. La quacrilme et 
demilre ^tape, la mise en pratique de cette connaissance rrans- 
cendante, sod application I la conquiie du salut 
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Le sage va derenir un saint, un hodhisattvay m futur Bouddfaa. 
Le salut sera I’entT^ dans la bouddhiiti. 

Ayam d^couvert la iathaidy le bodhisafKa a’a plus la pud- 
lier de route impuiece. Tout s’idaire, comme sous T^datance lu* 
du soleil. La perversity des cryatures ytait le nuage obstruant 
les rayons solaiies; elJe dispamt dysonnais. 

II ne s’^r pas id d’une opyradoa purement intellecoidle; 11 
s’aglt d’une appryhension mystique^ d’une conimuiuon. 

Dominant les pbynomyaes, le saint peut exercer $ut eus une 
acdoD magique. 

Surtout il a renoncy au znoi, atteint k rimpersoonality. Pour 
eyiybret cet ytai d'lme, Asbaogo, es une fbrmule curieuse^ rapproche 
ixn terme mdd/^amika et un vieux terme brdhmtoique: “Dans la 
vacuity route pure, les Bouddhas qui ont, par rimpetsoTinaliry^ 
tfouvy la vole, atteignent la pur«y et la grandeur vyrftablc de 
rdrmon”. Dys lors, ils sont tout amour. “Le ycrit 

Ashanga—a au fond des moeUes Tamour des cryamres, comme on 
I’a d’un fils unique: aind son amour cravaiUe conscamment i leur 
salut- Comme une colombe chfrit ses petite et reste 4 les couvcr, 
11 en est de mime chez le compatlssant h propos des cryatuies, qui 
sont ses enfapts,” “Son cceui -'hUc allleurs Ashai^-^est brfild 
pat la douieur d’autruj-’’ 

Le bodMsattva ouvie la vole du salut i tous les hommes. 
“Le grand Ocyan n’est iamals sarury d’eau; 11 n’a jamais de crue par 
les eaux ytendues et pures qui y pynetrent,—iali Asbax^. De 
mSme le monde des Bouddbas n’atrdnt jamais la saturadon par 
I’entzye des cryatures muries dans la Dyiivrance, parce qu’U y a 
toujours de la place Ubre, et qu’ll ne s’accroit pas, pulsqu’U n’y a pas 
plus grand.” 

Les bodhisattnass qui se tiennent 4 la lisiyre de la transnvgra' 
tion afin de sauver les autres £tres, n’oni pas besoin de renoncer 4 
leur immobility bienheureuse pout conduire leurs &yres au salut. 
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Leui acdon s’exerce de &9011 plus subtile. Sous leuc Lafiuence> 

**la multitude va en av&oc vers la Loi du Bleu, perpitueUement; eu 
tous lieux, de partom. Sans e^ort, le soldi, par les rayons qu’il 
6met, itendus tt clairs, agit de parto^t, en tous lieuz, pour murir 
les Dc^ns; ainsi le soleil de la L« bouddhique, en imettant ses 
rayons padfiques, agit de partout, en tous lieus, pour murii les * 
adaturcs.” 

Mais il eonvleot que les sages, dcvenus bodhisaltwUi accom- 
pUsseat tous ensemble Pceuvre de salut. Asbanga exprime cette 
peD$4e eo une bdle comparaisoo: "'Les livi^, tarn qu’clles ont des 
Uts sdparis, des eaux i part, et qu’elles accomplissent leur office k 
part, oDt peu d'eau et ne piofbent qu'sia creatures qui viennent en 
petit Dombre y puiser. Mab une fbi$ eocrdes daos TOedan elles n’ont 
plus qu'un seul lit, une seule masse d’eau; elles confondent leur«M> 
unique office; dies protitent en fbule i la multitude des crdanires qul 
chercbect de I’eau, peip^eUement. De mSme les s^es, tant qu’ils 
ont leur ffind i part, leurs Id^ i part, et qu’ils accomplissenc i part 
leur office personnel, ont peu d^mteUigence ec ne proficent jamais 
qu’i un petit nombre de a^atutes. Mais une fois eocr£s dan^ la 
bouddhtitd, tous n’oot plus qu’un setd fond, qu’une seule intelli> 
gence, ils confondent leur unique office, ils rendent service en foule 
k la multitude des a^tures, toujoun (” 

De telles eocsiddratiom aident k seodr la grandeur du bodhi~ 
sattfta et sa superiority $ur rorftor, qui vise, avant tout, i son salat 
personnel et tlcbe d*atteindro immydiatement le nirvlna. Ainsi le 
MMy&tet, Bouddbisme du Grand-Vybicole, dolt rempoittr sur 
le Hfnqy^na, Bouddbisme du Peti>Vyhicuie. 

Un jour prendxa bn cet univers de transmigtatioos ec de dou- 
leurs. Mais, “tant que dure le monde, la bouddhyity est le plus 
grand refuge de toutes le ayatures”. 
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Av«c MS puiss&Qts p<a$«uis que soot les Vidfidnaodduis la pens^ 
bouddhique artemc I’m! de ass sommacs. 

Cepeadanc, centre la rel^on bouddhique. Its brihmaoes n’ont 
pas cesse de mener une action teaace> aouveot couxonn^ de sqcc^ 
Visitant I’lnde au Vn« slide deoocre ire, le pilerin chinois Hiouan- 
• tsang Toit diji dea mooaatires bouddhiques abandonnis k odti 
de temples iadenis restia ou redevenm fort iriquentis. 

II se tioave, disormaia, dca penseuxs qui repousaent les concep¬ 
tions bouddhiquea et revivi£eat les thises du vieux Brahmauame. 
Le plus imiDeatd’entreeiuc,e$c,auxVllI^IXe aiidcs, Shaokara. 
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Shankuw : tB VfeJUmsMB Montsw 

SHiWiCAKA''-oQ terit au$» Saokua, ou Quikara, ou Atcbiix- 

yi, ou Shan^drStch^a (Maicro Shsct:tfa)j'-est J’uo dca plus 
grands hommcs que I’lnde ait ptoduits. En Im^ au couis d’vme 
brive existence, se som znerveilleusement asaod^ lee quality si 
souveot opposies du peoseur, du poite, du pr^cateur et de Thom* 
me d'acdon (73S-8ao). 

Le$ deus auteurs des plus notoiies biographies andeones de 
Shankars wisent i en feire uo tat divin; ce qin> selon eux, assurerak 
t sa doctrine une sup^rk^ didslve sue les aucres concepdons 
btdhfflanjques et bouddhiques. Mais Us espliquent diftdreminent 
sa n^sance. 

Pour l’uo> sa mtit grande adoratrice de ShjTa, Taurait C009U 
du de ce Dieu, pendant qne son man s’dtait retire dans la foztt. 
Pour Tautre^ se$ parents n’avaient, jusqu’k un tgt avanci, pas eu 
d^en&nt, et s*en alBigeaient; ils pri&rent Shiva, qui leur apparut ca 
t£ve. Le Dieu leur donanda s’Us pc^£raient avoir un enfant d'un 
escepdonnd mirite et d’une perveiUeuse intelligence, mais desdnd 
4 une br^ existence, ou des fils dent le son serdt, k ces divers 
points de vue, tout different. Les parents choisiietu la premise 
de ces desdnies: un fils leur naquit, qui fat Sbankara. 

Tris tdt 11 fit preuve d’une extraordinaire intelligence. La 1 ^ 
gende lui artribue des e^loits inouls. Q aurait miraeuleusemeot 
ditoum^ le lit de la rivi^ coulant k une certaine distance de son 
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Tillsge et Taurait &it passer k cdt4 de sa maisoa, afin k sa 

9i"U ch^sait^ la fatigue tfprouv 4 e par elle en allaat chet- 
cber au loin Teau o^ssaire i la vie de la famille. ^Imerrog^ par 
r Spouse de son disciple pr 4 f 4 r 6 sux certaines questicuis relevant de 
J*irodsme^ et se sentant mcapable de rdpondre—faute d*ezp^ence 
persoonell^—il ai;rait p^^6 dans le cadavre d’lm roi qui passait 
pour avoir, en son harem aux cent 4 poases, connu toutes sortes de 
volupt^; U apprit ce qu"il avait jusqu’aJors ignor 4 ; il put alors satis* 

la curiosity de la jeune femme,.. 

Si Ton rtdglige ces cuneuses ligendes, que saitsm de prdcis 
sur la br&ve ensteoce du grand philosophe? 

Shankara dtait ua brlhmane de Kiladi au MSI&b&r> sur la c6ce 
Sud-Ouest de I’lcde. U dtait a 6 Han^ un milieu d’adorateurs du 
- Dieu Shiva. Mais il semble qu*asse2 vite 11 se solt desist dress 6 du 
culte tradidoonel pour se vouer & la philosophie, c’est* 4 *dire & la 
doctrine vdd&ntique. 

Il eut pour maitie un disciple d’un philosophe vddinciste forte* 
meat teintd de Bouddhisme, GaoudapSda, qm> vers 780s avait 
composd un comraeotoire de la Mdndoukya Oupanishad. 

Gagnd h la conception vidlndque d*us absolu monisme, ii 
voyagea d’un bout de Tlnde k I’autre, de THimllaya au Cap Co* 
morin, afin de precher sa doctrine. D s’attacha tout pardculidre* 
ment i combattre le Djalnisme et surtout le Bouddhisme. 11 semble 
blen avoir triomphd dans certc lutte centre la grande religion. Mais 
on a justement £ait observer qu’U en avait, d’abord, profonddmest 
subi rinfluence, et qu*il en sauvegardait I’esprit, Vivd^^nanda, 
dans un de se$ entretienSj I’a mdme appeld “un bouddhiste masqud”. 
Rend Giousset, Aunt son Hisfoire de la P/uIosophU orientaJe, espnme, 
sui ce point, opinion plus nuanede: “Shaokara allait combattre 
le Bouddhisme, mais il dtait (au moins indiiectement) courri de 
ses doctrines. U allait le combattre et le fake dispaiahie, non pas 
en ie rdfiitant, mais en Vabsorbant dans Varthadaxis brdbmanipie. 
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SO transposant sux le terraui de r£tre la vacuitd olgSidjouniemie 
et rillusioimisme yogStchlia.*’ £t, dans $es Pkiloscpkies indUrmes'. 
^Ce$t gr^ k Tadaptadon brihmaaique de Pidfeiiismft vidjiAiavddin 
que le chef de la recooquSce iodouiste^ Shankara, r^issit k sup* 
planter> puis ilimlner ou absorber le Bouddhisme.’* 

Pourluccer cootie le BouddhismC; U fboda le couveat de Shrin~ 
gudri an Mysore, dont il fiA le precnier abbd. £t il crda un ordre de 
Sam^dsms, c’est*i*dixe d'hommes ayant reooncd i tout dbir igo* 
Iste mais saos renoncer I l*acdoa. U Touvrit auK bdividus de toute 
caste. Q eat iotixeasant d’observer qu*il on pla^a lea quartim 
gecdraux au Kord, i TOuest, au Sud et k TEst du grand pays qne 
soDsnommonsrinde. Le plus dminent leader de Tlnde actuclle, le 
Pandit Jawahailal Mehiu^ dans son livre 6ait eo prison, GHfr^ses 
of World HUtoryi Coups d’ceil sur Thistoire uoiverselle (Allahabad/^ 
Kitabiscan, 19^, p. 201), inaiste sur ce ^t pour itablir que, en 
d6pit de $e$ dimeosioos gigantesques et de ses diveisit^, Tlode, 
dks les VIIIe*IX« »Mes, prisentait une remarquable unlt^, due i sa 
culture. 

^ui$6 par ses travaux et ses iuttea, Sbanbara mourut, b peine 
Ig4 de treote*deux aos, au couis d’une tnissiOD, i K^ddmstha, dans 
rHlmdJaja. Certains auteurs le font tctourir k Kintchi pr^ de 
Madras, au CamSte. 

Son ceuvxe pnndpab est son commentaire des Brahma-so^fras. 
On pent dter aussi son commentaire des diz priocipales Oupam^ 
shads et celui de la Bhagaoad G^td. 

Oe Shankara on a tradmc en ^3092!$ Le Suprime Joyau de 
Ja Sagesse (Paris, Famille thiosophique, 2e edidon en 1924) 
et lea Hyntnes i SMoa (traducdon et commentaire de Jean Herbert, 
Lyon, Derain, 1944). 
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S'ily avait conflit cotre Isa Jivrsa sacriset nos pensees liuznaines, 
il &udraii» $s1oq Sbaokara Cf>mnift adon nos acolasiiquea, mettre 
au-dsssQs de tout I’autorit^ d«$ teztcs $acr&. Mus ce te^es 
dtant ausceptibles des intecpr^utiotis les plus difi<rectes> cone 
d^claratioQ prdiminaife n*emp£che point Shankaia de librement 
utiliser $a raiaoo. 

Desirous de prendre comme points de depart dea donndes 
confbnnes au sens commun avani de s^derer i de grandioscs affirma¬ 
tions mitaphyaiques, Sbankara r^x>nsse la confusion vidji£nav6din 
de I’objct et du sujet. “Le monde du loi”, c’est-i-diie du non-moi, 
et "le monde du mol** sont aussi oppose que lest^ibres er la 
lumiire. Les objets est^eurs, per^us par tous» eaistent en debois 
de la conscience indivlduelle: tous ceu 2 qui passenc devant cene 
muraUle la per^ivent, mime ceuz qui nient Tenstence du monde 
extirieuc. Et il ne faut pas confondre idie et objec I’idde peut 
rcster identiquej en s’appliquant k dea objets differentSj Hdie gdni« 
rale de b(suf reste en nous la mimej alors que di.fi.leDt devant nous 
des bceufs de tallies ec de coulcurs drveiaea. 

Cependant, il n’y a d^&tre veritable que r£cre, tia» immuable 
et absolu. Le monde ottdfieurs le monde (Us noms et des formeSi 
ne prisCQte pas ces caract^: 0 eat fiit de donn^ea multiples^ 
obai^eancea, reladvea. U eat le ptodoit d’une Uhisioo {mdyS) gui 
nous pomae i projeter hors de nous des dtats subjecti&j ec h 
leur atmbuer une valour objective. Le monde eztdrieur esc un 
milage. 

Pour sordr de cette difficult^, certains penseurs ont itnagin6 de 
composer Tunivers avec des atonies. Mais quelle force auiait pu 
pousaor lea atomes k se combiner, dans lap^ode de dissoludon cos- 
xnique qui pr^Me route aiacioa? Puis, coouseot auraitpu se fake la 
coojonction dea atomes d*ok seraient veous tons les corps ? L’atome 
serai>il eotri ta contact pardel avec son voisin? Ce serait admettre 
qu*0 a des parties, qu’il n’cst pas simple. Ou bien T^ndue d’ua 
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atome est-elU aai6c en combinaison avec l^etendue (out endure 
dt I’autrc? n y auraii> en ce cas, int«rpinitrauon totale. Mais alors 
cha<?u6 atome s’icraseraic dans le pr6cMent> le compost n’occupe^ 
rait pas plus d’espace que chaque composantj le monde ae 
rait jamais. Enfinj $i Tatome est 6tendu, il ne peut 4tre indivisible. 
Les aromes sont irriels: comment la mulnplicadon de composants 
iir6els donneraic>elle un compo86 liel, un tmivers r^? 

Ce n’est pas sur les atomes qoe I’on pourra fonder la rialitd 
du monde endrieur; c'est, confoimement aux vieun texces des 
Ouponishadsy sur la d^couverte du brahmm. L^unique rialit^ ext^ 
rieure d nousj c*est le brahman. Si I’univeis nous apparaic de 
donnto multiples, c’est en vertu d'unc illusion fbndsmenule, par 
un feu de la ou, si l*on veut, de Vavidyd (nescience). Cesr 
cette puissance d’erreur qui &it appar^cze, au sein de Tunit^ du » 
brahman, la muldplidt6 des choses, des animaux, des homras, des 
Dieux eux-m&nes. 

On obfecrera que la percepdon nous place ccnstamment en 
presence de ces donniea multiples. Mais la percepdon ne nous 
iiompe-t*elle pas fr^quemment, ne nous conduit-elle point k prendre 
pour une flamme continue une succession de flammes, doni cha- 
cune est instaotande? S*ii Mait choisif eutre certe ezpidence 
sensible d^dente et la doctrine des Ventures vddiques qui nous 
affirment la du seul brahman, e’est aux testes sacr^s qu’il 

&udrait aocorder rautoiiti la plus haute. 

D’ailleucSj il est inexact que la perception nous impose la 
croyaace en un pluralisme universe!. Examinons'la de plus pr^. 
Toute percepdooj et tous ceur des jugements qoi I’expnment, 
portent sue I’Stre en gdidral avant de porter sur la modality Pt 6- 
sente et pardculi^ de I’dtre. La percepdon, quand elle esc instan* 
tan^ porte sur r£cre pur, condnu, homogdiej e’est eosuite seule* 
ment qu’appaiattronc les differences opposant une chose i une autre. 
Cea differences, touies momenranies, sont I'objet non d’une per> 
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<xp6on immidUie mais de jugements posf&ieurs, qui peuvcnc 
toe erroQ^. 

Ce qu*il y a dc rdd dans Ic mondc eittocur, c^est le brahman, 
un» immuable, absoJu. Telle esr la premise thtee du moaisme 
shankarico. 

* 

•a 

Appiiquom mamtenanr aotre anentioa i la vie inttoeure. 
La conscience sc prouve par eUe-mSme du fait qu’elle eat la con¬ 
science; “elle brille par eUc-in«ine”. Nul ne pensc: Je ne suit pas. 
H y a li une rSvilation inmidve, C’est le Ccfilo shankaricn, 

Le ph£nojn6usme bouddhiqoe est erron^. Si la pena^ toit 
un fleuve d’impennaneace, unc succession de v^ea momentan^es 
ou meme instantanto, on ne comprendiait pas U mtoioiie. Pour 
qu»il y ait souvenir, reconnaissance, daboration des impressions 
revues, il feut, dans la vie intiricuie, une cenaine continuity. Cette 
continuity vieni seule erder un Uea entre le passd, le prdseat « le 
futur. 

Mais Ifts phdnomfcnes psychiques, multiples, changeaats, tcla- 
tife, oe sont pas I’Stre vdritable, qui dole toe confu comme un. 
immuable, absolu. L^toe vdritaWe, c'esi Vdsman. La conscience 
^'lumineuse pax eUe-mtoie”, c^est Vdlman. Le lien dtabli enire les 
diffdrenis moments du temps vient de VOtTnan tomel. “Vdtman 
—dit Shankara—est le lieu de loute ddmonstraiion, Done il csi * 
antdrieui k toute ddmonstration.” 

Vdtman est la base sous-jaceme de rous ies pifeorndnes de 
coasdeace, en nous-mfime et hors de nous. Il est le ftndement 
impersoanei de none personaalitd et de toute personnality. Le Moi 
absolu est, en rdaliid, un Soi. 

D’oii vient que cet dtman dtemel et impersonael nous apparaisse 
sous la forme d'une conscience personneUe, d'etats psychiques 
l0U)0ui8 lids i une individuality, i une flme ladividuelle 
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i ym esprit individud (mmas)} C'est un efiet de la nesdeiice, de 
VatJufyS. Cette puissance d’erreur nous pousse i ideati£cr le Soi 
avec tin moi pbdnominal, lii 4 un corps matirid. 

Une telle confusion est iUdgidme. Certains ^ts nous per* 
mettent de corriger cute erreui: le somindl profbnd, T^'anouisse* 
ment, ec !es dtacs analogues. La conscience du milieu disparaiC, 
comme elle dispanltra dans la bdatitudc cdesre,*—le Soi demeure. 
Lorsqu’on s'endort, on est, sdon Sbankaia, dans h situation d’un 
honune qui> descendant le Gange, pdiitie dans la mer: les berges 
qui Ilmitent la g»ersonnalit6 djsparaissent, I’&me entte dans I’oc^an 
de I’iodiffireDciadon et de I’ilUiojtd. La personne qui sort d’un 
sommei] ptofbnd declare: “J’avais perdu conscience de moi-mfime”. 
Ce produit ardfidel de la conscience suprdme^ le sentiment d’un 
moi individuel, a momentaniment dispan^ In conscluice supr£ine> 
la pure conscience, n’a pas aniantie: r^cemel dtman subsiste. 

L’affinnation de Vdtman est la seoonde des theses constfrutives 
de la doctrine. 

» 

•• 

La troisiime xhhc, la thisc cenuale du moaisme shankarien, 
identi£e brahman et diman. On retrou'n: iri la r^ilation la plus 
ptofonde qu’aient apportie jadis les auteurs des Oupaniskadi. 

L’iotuition» qui nous a au fond des choses le brahman, 

' au food de notre conscience individuclle Vdtman, nous d^couvre 
qu’il s’agit du mime £tre, vji, ^temel, absolu; I’Ame des. Smes 
(Paramdtnai): VdMa»'brahman. 

“On rettouve ici->dcrit Rea4 Grousset—le C<3gito ergo sum 
cart^siea, multipli^ h I’infini, aux dimensions de la subconsdence 
cosmique.” 

pourrait dire qoe l’£tre pur est le seul objet de la conscience. 
Mais cette &qoQ de s’exprimer introduirait lei une ^cheuse dua¬ 
lity. 11 faut affiimer que la consdence est ndeessairement con* 
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$dence pure; que la conscience, c^est Tfitre, ec I’fitre, la consdence. 

Id disparait la dlsdncdoc du sujet et de Pobjet que^ afin d*avan« 
tager provisoirementl'adTersaJre, on avait paru pcendie comme point 
de depart de la doctrine. Cette distinctjon dtait TceuTie de U 
nesdence. 

La absoloe, c’est la nan^dualiU {advaita). 

Le monisme spiiirualiste de Sbankara est appd 4 souvenc 
<idv<dtismt. Olivier Lacombe, dans son importante ^de sur 
l/Abiobi selm U VidSatta (Paris, Geuchner, 1937), normne cette 
doctnoe **wi rtM-duaJisme pur et simple*'. 

‘^La seule r6alite-^ii$eigne Sbankara—est Pintell^ence sans 
forme, sans quality, ^anR aucune limitation de temps, d’espace ou 
de causaEt^.” 

De la conscience une et 6remelle procide cette manifestation 
illusoiie qu’eat le monde de la plurality et de I’impetroanence: le 
monde de$ sujets connaissants, des acies de coonaissance et des 
objets de coonaissance, 

• 

** 

Shankaxa condamoe ^nergiquement rathiisme de certaines 
pbilosopbies ant6ieures. 

Le Sdnkfo^ a eu tort de ce voir, dans le monde, qu’uoe Nature 
ivoluant d*elle-m£ffle, de majudre h r^ser spontanitnent les buts 
de rdme bumaine. II no saurait y avoir—objecte Sbankara—d'ceuvre 
barmonieusement ordonnie sans Pinterventton d*un producieur 
intelligent. Considdrons Puniversj d*une part, Poniveia ioanim^ 
la terre et les autres dl6xient$; d'autre part, Puoivers aniiod, les cotps 
fbrm6s d*organes minutieusement agenc^: que de mScanismes dont 
les ouvriers les plus ingdnieun no sauiaicnt se ^re une id^! com* 
ment ce monde pourrait-il fitre Pauvre d*t2n pxindpe non intelligent 
tel que la Nature? L'argile, quand elle preod la forme du vas^ 
dinonce Plntervention du potter; la Nature, quand eUe se modifie 
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pcrtif produirc ses effets, ddaonce riotaveotioa d^im principe intclU- 
gcat. On n*d pas le droit d« ne recenir que la madire, I’argile, ea 
dUminant Tagent spirituel, le poner. 

A cent preuve de Tesistence dc Dieu par Tordre du monde, 
Slunkara ajoate une preuve, basdc sur la considdracon du mouve- 
taeat. Les objets matdrids, pour passer en dtat d*activu^ exigent 
une cause inteiligeate, Abandomade i elle-rndmc, la Nature resteiaii 
inerte. 

Aiasi il y a un Dieu. Mais cc Dieu ae peut-dtre que Vdonan- 
brahman, Ic pur Soi-Meme iropersoimel et uaiversel. Cest lui le 
vdritable Seigneur, le vdricablc tshxxtra. On pent le considdrer 
ctuuDt le Malcre tour-puissant, crdateui« providence, conservateur, 
dcstructeur et rdabsorbeur des moades. 

Quaad nous disons de ce Dieu qu'il possdde des qualitds telles 
que I’eristcace, la connaissance, rinfinitd, nous ne portons pas at- 
teinte i son uzutd fondamentale, puisque ces ternies sont dtroiteaient 
coordonnds et se rapportent au aidme Stre. Quand nous lui attri- 
buons connaissance et infinltd, c^esc pour le micux disdaguer de tout 
ce qui n^est pas lui, pour I’opposer i un aaonde matdriel«limitd. 

Avec ce monde, quels sont ses rapports? II ne ftut pas se re- 
ptdsentcr une grosaiere relation de causalitd adairice opdrant b 
un certain moment du temps. $i de Tfitre im et dtcracl ddcoule 
un monde multiple « cbangcaat, c’est un effct de la mdyd, I'illusion 
nniverselle, confue comme iabdiente k I’fitre, ou si Ton veut, de 
I amtfyd, de la nesdence. Le monde enaer, avec sa madere inaoimee, 
ses plaaces, ses ardmaux, ses bommes, ses ddmons, ses Dieux, est 
constitui par la nescience. De toute itermtd, cn vertu d’unc force 
inb^rente i la nature des choses, la nescience fait sordr de I’Unitd 
indiffirenci^e les formes multiples et cbangeantes d’un illusoire 
cosmos. 

Ainsi le brahman peut €tre envisage sous deux aspects: en sa 
forme ttanscendanre, ii est uoe pure essence spirituelle, bomogme, 
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en sa forme manifestoes il est, grSce k la mdyd, diffOrendO 
par des caiOgories de limitation qiu aboutisseoc au monde des noma 
et des formes. Puisque desc la nesdeace qui produic cette transfor¬ 
mation, il n’7 a pas lieu de renoncer k TidOe quele brahnemesty par- 
delil runivers phOaomOnal, absolument un et immuable. La lune ne 
ae dOdouble pas quand elle $e mire dan^ pluaieurs eauz. 

On peut considOrer le brahman comme un Dieu crOatenr, puis- 
qu^ sans lui, le monde n^ezisterait pas. Mais, la tn&y& ayant de toute 
Otemiie ezerce son intervendon 4 la surface du brahnortf I’univers 
n’a pas eu de commencement. 

C'esc la nature, I'Otre propre du brahnan, qui a du ImpUquer 
cette Oremelie iniervendon de la mdyd. n n^ a pas lieu.de supposer 
une necessity ezteme ni interne qui se serait imposOe au brahman. 
On peut envisager la crOation du monde comme un produic de I’acd- 
vitO spontanOe du Se^neur, c’est^-diie, de ss. part, comme un wnple 
ieu. Le brahnan joue k se cacher son unite et k s^apparaltrc sous Tas- 
pect de la divemiti. La mitaphy^que de Shankara rejoint, id, les 
cone^tions religieuses sbivaisces qui ^ent cbires au philosophe: 
les fiddes du Dieu Shiva se repr^mtaient cette Divinity comme 
jouanc sans cesse le jeu de la cr^tioo ec de la destruedon univec- 
sdles. 

Une comparaison, dont Sbankara dre vm grand parti, aasimile 
le brahman au soldi, et les choses et Ie$ Stres aux redets de Tascre 
dans I*eau. “Comme le soldi, bien qu’unique, se refi^ Ha^.g des 
nappes d’eau diff^rentes ec y apparaic multiple en raison de la diver¬ 
sity des surfaces d’inddences, ain${ le Divio, TUnique, le Kon-nd 
semble se briser en ycres individuels d’apeis ses limitations adven- 
tices.” 

Les reflets tantdt se dUatent, cantdt se contractent; tantde se 
divisent, cantdt se lapprochenti Cependant le vyticable, soldi ne 
participe pas k ees changemeats. “Le soldi ne tremble pas parce que 
vous faites trembler son reflet dang l*eau”, s’^ctie Sbankara. 
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L«s totis peuvecf seaffdt, de sou^ances illusoifes, teoaot k ct 
qu’ik sont atiadi£$ i lent iUusoire individualiti; V6tmtm re$te sup6- 
zitur i touK soiiffraace. Les 3Tng.< mdividuelles, bjen qu’ayant 
toures en leuz centre k mteie dtTnan, peuvent fitre fort diftirectes 
les uae$ des autres DOtarnmcnt ec valeur morale et sociale. ^'Quacd 
on des reflets du soleil tremble dass Teau, les aucres reflets peuvem 
fie pas crembler. Ainsi le reflet de Dleu qu*est ime Ime pent Stre 
af&cti de tels ou teis mouvemeDts, sans que I’&me volsine sort 
aneifire.*’ Ofi compreod, d^ Jors, les mterdicdons reli^euses 
paraoc les difi'erentes castes. "Quoique la lumi^ du sol^ sat la 
m£me dans tous les css, la paitie qui ec brille dsns un endroit 
souill^ est UQ ol^et de repulsion, tandis que cede qui tombe dang 
un endrac sacr^ est uo objet de vendradofi.** 

Par de telles considdradocs, Shafikara dlimine certaines objec- 
tioDS d'otdre pratique, moral, social et religieux. Taat que le salut, 
c’cst-a*dire le rctour k ^Unique, finest pss obtenu, tout se pass^ 
grice k la nesdence, comme s^il y avait dualic6, le Seigneur semblant 
distinct de Pillusios imiversell^ tout se passe comme si la plurality 
et 2e dumgcmeot ^talent r6els. Les bommes, les animaur, 

per^vent le mime univera. C'est daos le moade de la nescience 
que s'op^^ les trac&migrations, et que joue le karman. Cest k 
ce moede que s*appliquenT beaucoup de teztes vddiques et de 
passages des Oupmishads. Cest efi ce moede que les fiddles obdis* 
sent 8UZ rites rradidoncels de la religion et y trouvept uae fdlicitd 
transitoire. 

Shankara dioonce le daeger d’un culte qui risque de trop 
fixer Vartention sut Is madto des symbcles au lieu de Pattirer sur 
leur significadon profonde: “Celul qui m^te sur les symboles 
£iut pax oublier le braJmut»y dest le symbole qui devient blentOt 
le principal objet de sa mddiution’'. 

La pratique religieuse dans le monde de la nesdeoce 
fi’aboutit qu’d des sads&ctions momentaato; seule la recherche 
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philosopMque de V 6 ttnan~brahman p«ut obtenir une recompense 

ecemeUe. 


Seloa Sbafikara, le but de la philosophie vedlatique, c’est de 
sauver rhomme en l^amenaul li decouvrii Y&tman-hrakman. Alora 
prendra fin la nescience, cause de route erreur, de route douleur, 
de tout mal. Le SOitiiige du sarnsdra se dissipera. Le fidMe se 
fondra en Dieu. 

Si I’on voulait connalae la vraie nature d*un vase d^pos6 en 
une cave obscure, H faudrait, d'abord, placer ce vase en pleine 
lumi^. Ce$t cerre pleine lumim qu^apporte la philosophie 
v^dSntique. Elle ne laisse subsister aucune tUuslon. 

Ou du moifls cecte illusion, connue pour telle, dcvient Inofien- 
aive. On avait pris une corde pour un serpent: dhs qu’on salt qu’ll 
s’agit d’une corde, on cesse de redouter k serpent. On pent vivie 
dans le monde des nfma et des formes sans croire i la de 

cet univers. Ddcouvrant que I’incorporation de Inline est une 
illusion due k la nesdence, on est, d^ cetxe vie, afEranchi de la 
corporiitd cofflme de la materiality coscuque. On cesse de redouter 
les incorporations futures; on ne scufiK plus i la peosye des crans” 
migratioos. “Celul qui a compris que son propre 4 tman est le 
brahman ne sauraic plus fiure partie du monde de la transmigra- 
tion.” 

Ainsi le salut ne skbtient point par des pratiques plus ou moins 
ascytiques, ni par des effons moraua: 11 pryenste en nous, de route 
ytemity. 11 suffit de se d^>ouiller de tons les faux atcributs qui 
recouvrent I’ytre vyriiable, de deveoir ce que Ton est. Alors on 
jouiia de la byatitude divine. 

Un jour viendta oil routes les Imes seroni sauvyes. Ce sera, 
pour la totality des ytres, U fin du samsdra. La Nature, qui n’yvolue 
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que pour I’utiliti de$ iatti, cessera aussi d’ezistar. Plus rien ne 
subsistera de ce mocde Uluaoire... 

Ainsi le monisme shankaziea aboudt i uoe concepdon tout 
intdleoualisto du saluL 

Mais ou aufait ton de no voir id que froides spiculadoos. La 
pensde de la biatirude supreme sugg^ des seatuxteuts que Shau' 
kara, ea qui le philosophe se double d‘^m poite, $ait magnifique* 
meot e^riffler: 

'‘La science cbasse I’^orance comme le soldi chasse la Quit. 
Car les cboses et leurs rdvoludoss som comme les images d’uo 
rSre... 

TsDt que duie ce rive, tout ce monde nous paialt riel Mais 
le moode n’enste plus quand le rive est dm... 

Le saint qui a pu parveoir i la contemplation par&ice, voit en 
Dicu I’uoivefs entier. II voit le Tout comme une Ame unique^ et 
son se perd en certe Ame, fl«n.d que Peau se dissout dans Peau, 
ainsi que le feu s’unit au feu, ainsi qoe Pair 8*unit i Pair. 

Car rid n’ezisce que le brahman, et quand autre chose nous 
paralt dtre, il y a I& une illusion semblable au mirage du ddsen.*' 

Un penseur du ZIX« aibcle, qui sera dtudid plus loin, Vivikfi* 
nanda, a pu appeler VadvtSta de Shankara “le plus beau joyau de 
toute penste spuirudle**. 
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La haute et doctrise de Shai^ara nVait pas r^ussi 4 s6duire 
toutes les gjnes pieuses d’aJors. Cenoios rcprochaient au grand 
philosopher adversaire du Bouddbjsmer d*avoir es^^rdnsent c6dd 
4 ^influence d« la religion qu’il comhartait, dc lui evou> cn feii, 
subordonn^j slnon sacrifi6, I’esprit des Vidas. Sa conception d’un 
dtman sans pensie, sa th 4 se sur le caract^re iUusoire des Dieuz ne 
paraissaient pas ^tes pour ^?oriser la Ces cridgues se 
saienc entendre suitout dans le milieu des adorateurs du Dieu 
Vishnou. trouvfcrent un Eminent interpr^ie en la personne 
du grand philosophe RirnSnoudja. 

La tradition indieone le vfvre cent vingt de 10x7 k 
1x37. Les hiscoriens modenes retardent la date de sa naissance et 
mainriennept celle de sa mort (X050-1137). 

Riffidnoudia 6tait un brdhmane de Kintchl (Coxueeraram) au 
Camdie. D faut d’abord r 414 ?e d’un philosophe acceptanc sans 
reserve le monlsme absolu de Shankaia. Puia, sous ^influence des 
idies Tenant dans les milieux vishnouistes, il se s^para de ce maltre 
et s'attacha k un autre penseur, Yamounixnouni, dont la philosophie 
correspondait auz sentimcncs des adorateurs de Vishnon. n lui 
succ^da k la c 4 te de I’dcole, et se 6 xa i Shrirangam, pr 4 s Tnchint^ 
P0I7, ot il passa la plus grande parse de son ezutence. 

On racontCr que vers la fin de sa vie, E fuc persdeut^ pax un 
souverain du Carnftte, de ladynastie Tehola,passioaj 4 pour le Shiva- 
isme, qui aurait vovlu obtenir l’adh6sion du philosophe 4 cette 
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tendance. Pour sauvegarder son ind^pendflace, Rfiminoudja se 
serait retii6 au pay$ ofi r^gnaiect les princes de Mysore. 11 aurait 
eu la joie de convectir k sa croyance vishnomte 2e vice-roi, 
fir^ du souverain, qui devint plus taid roi lui-mfose. 

On artnbue i Rflm&ticmdja un certain nombre d*ceuvres, dont 
plusienrs sont contest^es. £o tout css, son ceuvie prindpale coii> 
szste en un commentaire de ces BraJmta~soStras qui servent de point 
de d6pan & tous les penseuis de I’^cole V^dflnca. On peut citer aus&l 
son commeocaire de la Bhagawui’OuStd. 


L’dfbrt de Rlnilnoudja vise, avant tout, k combattre le monisme 
absolu qu’avait cm pouvoli dier des teztes &3ct6s leux prfe^ent 
commectateur, le grand Shankara. 

lUrnSnoudja invoque, d'abord,^ piquant argument l(^ue. 
Shankara idendfie le monde, ies Imes, ydtnutrhbrahmani n’e$c>ce 
pas recocnaltre que ces moia correspondent k des donn6es diff^ 
rentes^ n no peut y avoir identity que de plusieurs termes. Or poser 
leur identic^ dest pr^pposer leur diffireoce. “S*il n*existe qu’tme 
substance unique, k quo! se r^f&re la doctrine de Puniverselle 
identity 

Surtout Rlo^cudja invoque, co p tie le monisme absolu, I’ex* 
patience extecne et inceme. 

L'affirmation d’une substance mdifTerendde ne se base $ui au> 
cune preuve: une telle substance oe se rencontre nuUe part. La 
conoaissance nous livre uniguement des objets diff^rendes. 

La perception ne saurait Ibnctiomier en dehors de la diffdren> 
ciation. La "perception d^ierniin^” poite nmjours sur des cas 
aodividuels: je reconnais tel aoimal particulier comme appanenant 
i telle ou lelle eepice. La "perceptioo ind^rminie” apprihende 
Vob]Ct en dehors de beaucoup de discriminations aotlneuies, mais 
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ooQ pas eo dehors de touts disctimiiuQooj par esemple, quand )e ms 
trouve ta presence d’un animal Inconnu sc cherchs a d6couvhr cs 
qu’il pcut fitre. 

Jamais les sens as nous Uvrcat rScre pur, non diffirendi. La 
vus ms fait conndire des couleuis, des objets colot^, dcs suxfacss, 
des volumes. Is toucher, des corps r^stants. 

De ce qua ks doonies ds la perception sxtirisurs soct cons* 
tammeoc chasgeantes, ii ne s’eosuit pas qu’sllss ne correspondect i 
aucune r6aUcd. Shankam a eu ton do confosdrs impermanent et 
irrdcl. Selon R^Snoodja, on abuse de la comparaison cnti'e is 
mofide esi6rieui et les images du rivt. Car le reve lui*ffl£me 
s'mspire de donn^ rdsUes. 

On aurait tort de chercher au fond de la consdence psycb<> 
logiqus une substance mdiff^cd^s. Toute consdence implique 
difF^ence. Tous lea itats de consdence out un objec diff^renci^. S’il 
arrive qu*un 6tat de consdence noua scmble indifT^reaci^, cetts 
imptsssion visnt de ce que les diff^reoci^ons sent aninu^ea; eUes 
n’eo existent pas moins. 

Tout jugemeDt compone, en plus de la notion implicice de 
r^tre, I’interventioD de genres, d’esp^ces, ou de cas pardculiers^ 
c^est'i'dire toujouis cenaines diff^rendationst 

La pens^ s’ezprime par le langage, La parole, qul traduit le 
pensie, est fUte de mots nettement ddfinis, done bien difftfrend^. 

U n*esc pas exact que la consdence, en devenant objec de coonais* 
sance, cesse d’ltre consdence. Nos propies ^t$ de consdence 
pass^ peuvent lire objets de connaissance. Et U oosdence d*une 
personne pout deveoir I*objet de la coanalsmce d’lue autre. 

1^ ce que les denudes de la consdence sont impermanentes, il 
ne s’ensuit pas qu*elles soient urdelles. La consdence est ^te 
de notions et de sentiments transitoiresj mais la conscience est la . 
propri ^4 d*un sujec permanent. La preuve de cette permanence 
e’est resistence du souvenir, la mimoire implique une continuity, 
11 
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ua sq)$c penistant h cravers la succe$sion des ion psycbiquea. 
pas d'acte saos agnt; pas de connalssance sans sujet comiaismt 
n pe pas ici d'une tntm fondamental^, comme le soutiemieat 
l«a shankariccs, Ia moi n’cst p&s une illusion. Comma la noa-moi 
asc prouv^ pax la coxisdsace du oon-moi, le moi est prouv^ pax la 
cocsdance du xsoi. Dira qua le sujet coonaissact e$t ua non-mot, 
c'csi pxoclajner qu^os est le fils d’vme fcmnie sterile. Dans le iuge- 
ment intuMf J*ai cQmcU»ce» OP afExme d'abord le Je avant de lul 
doDser pour artribut la conscience. 

RAmlnoudja tdfiite raxgument du sommeil dans lequel le Sox 
subsiscerait $eul; une fois le mol di^aru. Le si^et daos sa r^t4 
permanence subslsie m^e en de tels ecats. Cesc lui qiu reUe bus 
de conscience pr^idanc le sommeil lea de consdence 
du riveil. Lorsqu’on diclaxe: Jt n’avais alon consctenu de rierit 
on affinne la persisnace du 

VMmvtCi et'les suins consdents sont; en leui spbd«, ausd 
que i’fitxe padut. RlxEdboodja repousse dner^quemenc Taffip- 
matioo que le monde endex, avec sc$ objecs, see atumauz, ses hommes, 
aes d^ons, aes Dtenz, soir un piodult de la mdyd ou de la nescience. 
Quel semit le subscrat de la nescience? Ce ne peut I’lme indi? 
viduellepulsqu^eUe-mSmeenescunproduit. Sera-ce doncle^oArndn 
lui-m^me? II est la connaissanee absolue et parfaite: comment peut- 
ilselaisserinvesdxpaxsoQcontraire? Comment $e xepx^entex l’£ci^ 
supx&ne $e jouant a lui-mdme, de route itcnati, le jeu de la mdyd, 
la fierie de riUusioo univexselle, qu’il salt to une iltusion? Quand 
le fidde revienc 9u brahman, il met fia, sdon SbanJcaxa, i la nesdence 
comment le brahnan n’emplde-t-il pas, pour se diliner de ce mal, 
le mto procidd? Si la consdence de pesdence e$t inli^encc i 
Pesseoce du brahman, Pappandon de la viritb puce ne risque-t'Olle 
pas d’eamainex Pefibndrenieat de Dieu lui-m£me? 

Abandoanant I'esplicadon pax la nesdence, il fiiuc; proclamer 
la rialiti de Tunivers et des lines, sans les idenciiler k Dieu. Led 
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identifier, ce $e;ait ettribuet i Dieu touted les d^fidences, routes 
les unpurecis, tous les vices et les maux du monde. Cest $a 
mutant sui ce qa’i] y a de grand et de noble dans la nature que 
I’on $*dl£vera i Dieu. 

Shaokara actelnt ,au brahman par des raisonnemeors subdls. 
Mais, seloQ lui, les raisoonemeois humains, fairs de, disdncdoas 
et d*d]£ments multiples, appaitienaent n^cessairemeni au domaine 
de la nescience. Faudrait-il conclute qu’objet de Tiliusoire con* 
naissaoce humaine, le brahman est ndcessairemcnt une illusion? 

Et Shankara ne se .contredic-il point quand li ataibue 4 I'fitre 
pur diverses d^rerminations: unltd, infmicd, spirituality dtemiU? 

Riminoudja, par une ezdgise tantdt phiiosophique, tantdt 
grammaticdle, retouine contte le monisme de Sbankara de nombreux 
teates—nocamment des Oupaniifiadi et de U Cul/d—qu'il }uge mal 
interprit^ par son iixiinenc pr^^cesseur. Par e;;emple> la fameuse 
fbrmule Tor tvam on (tu as Cela) distingue, avant 6t les rapprocber, 
le 7flf (C$Ia), se rapportant au brahman suprSme, tout-puissant, 
4temel, ci le tvam (ta), se rapportant k I’fime individuelle incorpor^ 
dans la matiiie. II s’agit, pour I’fime individuelle, de d^uvrir, 
au fond de son tae imparfait, r£tre parfait donr procide tout ce 

existe. 

•*a • . 

Ayant critiqud et repouss4 le monisme tbsolu de Sbankara, 
Rimknoudja lui oppose sa propre doctrine. U la nomme VithisAttid- 
vaUay mot que I’on peut traduire par les termes wnum# dif/ertndi. 

Olivier Lacombe, dans son livre d^i dtd VAbsolu uUm le 
VdddniOy Etiquette la doctrine “un non-dualisme du divers en tant 
•que teT'. 

' En 'vdricd, si le respea des textes sacfis oblige le philosopbe 
4 maintenir un monime diffirendy done reiatif, ce sont des 
fthtCaiiom qui surtout I’int^rtssent. Son V6d4ntisme pourrait (tre 
^peli un monoplvralisme. 
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Vtxp^tuQt ezierse et mttnt cst favorable au pluralisme. 
Car tcpuie connaissaoce porte sui des objets diftiresd^. 

D 7 a rrois sort» de rialit^: le moade maririel (at Jot), le cnoodc' 
des Smes (tehif)y le brahmofiy c^est-^Hjire Dku. 

Vatchit et le tchii fonneni ensemble I*umvers, L’uiuvers eat 
distinct du brohmaity tout en eian; anlmd par lui. 

*« 

?oiif soufenir que rien a’exlste, quc tout esc vide, il faut avoir 
admis pcdalablemeot une certaise id6e de Peadstence cr do la plioi* 
tude. L’absolu noo-lde serait impensablej le noa-£tre cst un anribut 
de I’toe. 

Le moode cstirieur esiste. De ce qu’il est impermanent, U 
oe faut pas amclure qu^ $oit rrreel. S’il n’y avait, dans l*univers, 
qu’une succession de pbinoistees iUitsoires, comment compreadre 
que des obiets extiheurs entrent en rapport avec nos organes de& 
sens? On a vu d^ii que lUminoudja repousse la comparison du 
monde eitdrieur et du rfive. 

L’univers n’cvsccrait pas saas Tacdon de T^tre supreme, 
e’est-i-dire du hrohtum. II est mmi, dixigi par le brahman. Le 
monde des corps et des est au brah/Hati ce que le corps bumain 
est & I’fime hujnaine. Le monde a le brahman pour dtfrtatu 71 est le 
corps du brahman. Raison de plus pout ne pas contester la rdalit6 
de I'univeR. 

•• 

Dans cet univers one pris place, i edt^ des corps, les Imes. 
De ce que les donoto de la conscience soot constamment change 
antes, on aurait ton de conclure qu’elles soient irrddles. On a vu 
dij& que cette vie intineme mobile se relie k uo su)et permanent 
que le de la mdmenre ddmontre reastence d^un tel sujec; que 
rargumenr du sommdl profood ne prouve rien contre cette consta- 
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tatioo; car, ro^me ea de tds dtats^ le sujec sub$iste dam sa r^td 
permanecte. 

On nt comprendrait pas le (sit da la coimalssaficc si diaqua 
connaissanca dUpanissait au moment mdme o(x elle se for m a it n 
faut comparar la moi oon pas i use succession d*atats momanrands 
comma caux qui constitueat la £amma da la lampa, mais 4 un vase 

d’una maii^ dmabla. 

Comma il 7 a dans la monde material una pluialitd d’objats, 
il 7 a una pluialiti d’4mas. Si ceUes-d na fbrmaient qu'une saule 
Ame, quand l^lna d*allas attaint au saJut, touies da\’raieDt y atteindre 
an m£me temps; ca qua panonne c’a famais soutanu. Cbaqua 
dme est lide 4 un carps: cas corps s^arant Ics fimas las anas das 
autras; carta IncoTporation las emp^e dc sc pda4trar. Ella las 
•obli^a, aussl, 4 pairagar la via du corps, avee ses app^dts, sas 
misices, sas doulaurs. 

Il y a des flmas individuaUas an quantity innombrabla: celles 
'das Dieux, das Stras damoniaquas, das bommes^ das animaux, das 
arbras, das plantas. 

Bien antandu, aucuna da cas &mas n’aurait exists sans I’actioa 
de I’fitra suprteia, c’ast-4*dire du brahtwM. Comma I’fima indi- 
vidualla axlsta dans la corps, la brohnutn exista dan?; I’lma. 11 y a 
non pas uniti, msis union. Catte union de Diau at das Smas 
B^amp^che pas Diau d’4cie par^ut at par&temant heureux, tandis 
qua las Imas soar impar^tas el pdeberaasas, du moins tanc qu*alles 
it’ont pas attaint la s^ut.. 

ConstatoDs I’orJgmalicd dont fait preuva R&minoudja quand 
&! rdsoui ain» la probl^me da I’lme. D4s la dibut de la pbilosophia 
indienne, ou, du moins, db laa Ouponu^;, la mol individual avait 
tendaaca 4 sa perdre dans Pimparsonnal $oi. Puis le Bouddhiama, 
an toures ses formes doctrinalas, avait riduit la moi 4 une succession 
de pb^omines plus ou moins iliusoiras. L’advarsafre da$ doctrinao 
bouddhiqufts, Sbankara, dtait d'accord avac ell^ pout voir dans la 
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moi UQ produst de i’iUusioa. Cest ea s’opposant i louces as diverses 
teadances que RflmSooudja affirme la rdalit^ du moi mdivlduel ts 
U mulQp]id;£ des Sraes. 

■ 

a* 

Pour RMInoadfa, le brahrmm, c’esC le Senear universe! 
(Isht>ara\ c^est-i-dire Dieu. Vouiact ealter la valeur des Vidas 
et des Oupaniskads, le philosophe affinoe: “£b dehors de r^crirure 
sainte, on ce pourrait mhut pas piouver Teasteace du Seigiieur*\ 
£n effete le brahman, ^rant sacs cootact avec le$ secs, ichappe i 
!a perception. Cepecdact, commenr, sans cecte idit de Bieu, 
compxendre le monde? Comment admcttre que la nature s’orfaoise 
elle-mSme, si un prindpe intelligent nc ranime point? “Le bois et 
les autres mai^riaus—eerie Rimlcoudja-^ne sent pas capables de 
constniire un palais.*’ 

Le brahma/t, qui esc le Dieu de Rimlnoudja, q*csc pas 
pdndpe abstrait, sans d^nninadon, de Shankars. Si certains 
teztes sictis refusent touce quality au brahrum, c*est seulemect 
poor oe pas liu unposer d’artributs contiegeers, de limitations, 
d’iisperfecdons. En v^ti, 11 &ut lui accorder routes les perfections 
que peuvmc presenter toucee les formes de I’toe, en les poussant 
k rinfinij une iti finite de perfectiocs infinies: infinite, omnipresence, 
encisdence, toute-puissance, liberti absolue, bonte, souveraine 
beatitude, supreme immortality, etemite. Le brahman voit sans 
av(^ besoin d’yeuz, ectend sacs avoir besoln d'oreiiles, saUlt sans 
avoir besion de mains. 11 est V&tman du cosmos, Vdtman des Dieus 
et de tons les (ties, la providence ec le protecteur de toutes les 
cteatutes. De rinteiieur des ^ties et des mondes, il gouveme les 
£tzes et les mondes. Residanc en tous lieux, il n*est pas souUie, 
cependant, par aucune des medioctes scenes qui s’y ddroulen^ 
comme le solesl garde sa purety, quelles que soient les eaux od il se 
refl^ 



KAmAMOWJA : 3.6 v£dANT 2SM£ MONOPLORAUm 16 ? 

lUrnSnoodja adapte k sa doctrine l$s conceptions rraditiotinelles 
4e Ut cosmogonie indienne. Le brahman^ poui la creation du monde, 
c’a pas eu besoin d'aucre cause opirante que de lui*mlme. Cost 
lui qui a pris la resolution de $e manifcster sous la forme d*uoe 
multitude innombrable d’ctres et de choses. Lea €tres et lea choses 
ezistent, d*abord, en un ^t virtuel et in^lu^^ consdruant le corps 
subtil du braJunan. Puis Us se r£alisttrt sous une forme concrete, 
consdmant le corps grossicr du brahman. Ce passage de I’homogfene 
k Pb^rdrogdie aboutit i rapparition du mondr des rwms tt (Us 
formes. Le brahman pdn^tre en rant qa^dtrnan dans les Imcs. 
Puis, au terms d’un CTcle d’une dur6e prodigieuse, a lieu u& mouv&- 
mept en sens inverse, un retour de IHift^gine k rhomogeae, du 
corps grossier au corps subtil. Le monde des noms et dea formes se 
dissipe. II se reconsdtuera quand commencera un autre CTcIe. 

Le Dieu de RSmSnoudja n’est pas uoe abscraite cr^tion de 
philosophe, c*est le Dieu vi^ant de I’une des religions indieones, le 
Dieu de la secte k laquelle se rattachait le phUosopbe: Viahnou, 
appel6 ausai N&riTana; le Dieu de bont6 qui I’est incam^ au com 
de plusieurs avatdrs, pour sauver le moode. PimSnoudia voit en 
lui le Dieu unique, et il lui sacrifie ou lui subordoone les autres 
Divinit^s de I’Inde: **N4rdyana eidste seul,—proclame-t-ll,—ni 
Brahmi n*csiste, ni Shiva”. 

Quand Tunivers s’aniandt entre deuz cydes, e’est qu’il 
toume en Vishnou, qui dort du sommeil cosmique sur le serpent 
ftemiti, Reprenant le tezte de la Moundakc OupemfAud,—pric6> 
demment dt^^suxles deux compagnons aux ailes splendidea perch^ 
sur le m^me arbre, dont i’un t^gardc manger I’autre, Rflmfinoudja 
voit en Pun de ces compagnons Vishnou, le Dieu quI, ii la fin de 
cheque cycle, r^bsorbe les uoivers. 

Le V^dfincisme devient id un tbdsme vishnouique. 
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La vie bunuifis est un voyage dont le but est d*8ttdadre as 
saluc. La vraie nature des est obscurde par la nescience (ici 
le mot preod l^gitimemeot ua seoa): celle^d est Ute au htmcm, 
assuiaat la contmuici des &mes \ cravers les dges et meme & travers 
le$ cycles. Qui accomplit des acres boos derient un Itie boo> voire 
un Dieu (^e fidtie de Vishsou dott tidier de deveair semblabJe k ses 
incarnatiofis bumaines, RIma, Krishna). Celui qui omunet des actes 
mauvais devient une bite firoce, un lire pervers^ un darnel^ uo 
dfanoc. Cest un mauvais karman qui cause; d’lme maoilre toute 
contingence, les soui&acces des criatures. Aiosi s’ezplique ce qu’oa 
appelle parfbis les iraperfecnons de la aladon. 

Cepeodant une grice divine vient rlcompenser les intendoos 
vertueusB en prldisposant Time am: bonnes acdoos. Bt oUe prlpaie 
le salut. 

Le salui e’est pas, id, une operation uniquemenc ou surtouC 
intelleccuelle. La medication; ccros; est dVme importance capitale; 
mais elle doit Itre priparle par une conduite vercueusc et par la 
pratique rel^ieuse: sacrifices; dons, ofirandes. L’essentiel, dest la 
dIvoQon, le teodre amour des Dieuz {bhakH). 

Oommen^t pat porter sur les artribucs de Dieu, la midiratioa, 
accompagnle dc divotion, peut conduire I’lme I dicouvrit en elle* 
mime, par une Inmition, le suprlme brahman: elle le per^t non 
diffirenc d’eUe-mlmej elk s’unit 4 lui par un acte d’amour; elle 
acquiert une infinie b latitude. 

Rlminond)a come I ce sojet une belle parabole. Un enAnt 
perdu avail vicu loin du palais du roi aon pice, ec oublie sa noble 
oiigine. Quand 11 atteigsit sa seizzime anolC; les sages hii rivlllrent 
la vlntl sur sa naissance. On le cooduisit aupcis du roi. Ceiui'd; 
qui Tavait cru mort, lot ouvrit ses bras, et le fit asseoir i ses cdcis 
sur son tilae. Cette tIuzuod du p Ire et du fils symbolise le retour 
de rime huisaine au brahnumt k comnumion mystique avec lui; 
le salut. 
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Sauv£, le ne cesse pas de vivre dans k monde. 11 ca 
-s’identifie pas avec le brofiaum au poict d’acqc^dr son omnisdance 
lu son pouvoir cr^teur. Son tme ne s’endantit pas dans l’£tK 
universeL Quel ist^St, d’ailleui$> prdsenterait pour le fidtie use 
beatitude d’oil sa peisonnallti spirirueUe seiait ezclue? est 
dtabli—ose dcrire FlmSnoudia—qua le saluc eonsisTo dan^ Tanni* 
hiJation du CD 04 le fiddle s*en ^ignera aussitdc. Qu’aprte la dispa- 
ridoa du mol, il subsiste un vague phndpe consdenc different de 
c« moi, voili qui ce sui&a pas i r^vdller le des bommesl*’ 
Sans perdre son indlviduaJic^ TSme ssuvie rerrouve sa namre 
divine. £Ue coxsmuiuo avec Dieu, contemple avec )oie I’ceuvre 
xnagnifique da Sc^neur» jouit d’une mervdlleuse biatinide. Sa 
vision du brahman numifec^ par l^lsjve^s esc & la fois celle d’une 
unicd essentieUe et d'use plurality infinie. 

Ainsi un pktisme ismllectualis^ esc I’aboucissaat de ce mamsmt 
-diffirendi qu’on pent appeler un numophtrdiAsmi us Veddntistne 
•rwmypluralistf. 


Sbankara et RMfisoudja sont de beaucoup ies plus grands 
*phil 080 phes de I’^cole v^Sntique. Apr^ eu 2 on peut dter eacore 
Crois commentateufs du texte principal de I’^cole, Ies Brakma- 
scutras, qui 7 rarcacbenc, d’ailleurs, des conceptions fort di^Kreotes: 
J^ixnblrka, Madbva, Vallabha. 

Nimbdrka (X]]« si^e) esc un brShxoane tiloi^ou, prm 
de Belliry, find i Machouri au Doflb, inort en 1162 . Son syscteie 
>esc un mmiinu duoKsit, un twnodualisme. NimMika admec comme 
•dgalement r^elles la di£etecce et la non-diff(£rence entre Dieu, 
les fireiHij k monde. Doctrine ttbs proche de celle de Kfimlnoudja; 
jnais Tandi^ que RSmanoud)a attache plus d’importance auz diffi- 
Tendaciocs de Dieu, des Imes et du monde, Klmblirka place sur le 
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m^e plan U diffireoce et ia soanMireace entre ces trois sones 
de rialicis. 

Madliva (ix99>i27S) t$x uq brSbmane 4a Kaoara. Sa phiio* 
Sophie esi un dtioliivie. Ufa distinctioa absolue eotre Dieu ou It 
trahman d’lme part, et de Taucre I’&me et la oature: one barrio 
dtemellemem infranchtgsable les s^pare. Mime apris le $alut, les 
flmes resterom distiacces du brahnan. 

Vallabha (I479>i53i) eat uo brlhmaoe tllougou ^bU pr^ de 
Madiourl. Sa doctrioe est ua pur mnistWy noa pas idlaiiste ccmme 
celui de Shankara, mais rialiste et presque matehaliste. La matiire 
et rSme, qui est uo atome aubtiJ, soct parties composautes du 
brafmum. Le brahnan se macifeste immldiatemeDt par I’onivera, 
sans qu'il sole nicessairc de ^ire iDterveoir an principe d’iUusion 
tel que la mdyd. La pilti met le fidlle ea communicn directe avec 
Dieu. 

L’un des indiamstes qui ont le plus rlcemment Icudii lea 
Brahma^soUtras et Icur deq commentaires, V. S. Ghate, en un livre- 
sur Le Veddnia antdieuxemem dt^ a conclu de minudeuses com* 
paraisoQs que le commentaire le plus exact lui semble Itre celui de 
Kimblrka. 


Dans la s^de gaditioacellcmeflt Icablie des disdples de RSml* 
noudja figure, au dnqmlme rang dans I’ordre chionolc^qae, mais, 
au point de vue splrituel, k la premilre place, Rflmlnanda. 

Celni>ci naquit es 1299 k Pr^^a, le modeme MlhfibSd, dans 
one famille de brihmaoes. De grande intelligence, il fut considirl 
comme pandii (c*e$t uo litre accord! i certains inteUectuels) dis 
rige de douze ans. U ae tendit k Uenarls pour y Icudier la philo 
Sophie reli^euse. U s’attacha, d’abord, k an disdple de Sheckara, 
arant de rencoocrer un disciple de RImlnoudja, qui le conTerdt aux 
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idie$ de ce Maltre. Au cours d*ime cris«, oCi grice k la pratiqua du 
yoga; il put suspendre couce activity vitaic> la Mort> venue pour le 
Saisir, cnit inutile de I'emponei. Au$si put-il vivie longtempS; ceaT 
0020 aos, seloQ la Hgende. Au cours de sa longue ezisteuce, il accom* 
pile comme pterin de grands voyt^es d’un bout i I^autre de Tlnde. 
Les membres d’une £gli$e vishnouique i laquelie il appartenait, 
estini^eot que, pendant ce$ ddplacemeniSs il n’avait pas pu respec¬ 
ter les usages de la caste. Bzclu par eux, i cause de cetce pritendue 
impuretd, Rdminanda fbnda sa propre sects sux des bases moixis 
dtroites. 

Alaintenaat la dcctnne pbilosophique de lUnilooud]a> il insiste 
sur ces deus orlccipes moreux: la vdritable bfukU cooslste dans 
I’amour de Dieu; tous les scrvitcurs de Dieu soot fr^s. 

I>ks iors; I’lnurolird spuituelle vaut mieux que Torgudl spiri- 
niel. La caste et la siruatioo sodale n’ont aucune importance: ‘*Ne 
demandoQS i personne quelle est sa caste ni avec qui il mange. Si 
un bomme monlfeste son amour a Haiijil appartient i Hari” (Hari 
esi Tun des noms de Vlsbnou, consid^d comme un Dieu de bontd). 

On actribue k BiiuSnanda douze disciples prindpaint, douze 
apdtics, paixni lesquels deux femmes, et Kablr (on drudiera Kab!r 
dans le cbapitre suivant; comserd aux prindpaux peoseuR musul- 
mans). 

Dans lo mSme courantde pensde oaplacera VallabbScchArys, nd 
en 1470 prds de BdeardS; qui a ezaltd la communion joyeuse avec 
Dieu; et surtout le grand rdformateur vishnouiste Tcbaiianya, nd 
au Bejigale en 14S5, more $n 1527. C*est un apdere de le hhakii, 
pla^t au tout premier plan ^adoration d’un Dieu personnel et 
infioi; donuani comme but 4 la vie I’union mystique avec ce Dieu, 
recommandant la noo-nuisance (ahims£), indiffdrent aux diifdreoces 
de caste: selon lui, **la bontd divine ne tieut compte ni de reibu ni 
de 

Certains Indiens ont pensd que Tcbaltanya s’est rdincamd, au 
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XIXe si^c, CQ !a persocne d*us penseitr qui $£ra ^did plus loin; 
lUiaaknshna. 

Ed (out cas, dans la mSme ligoe que Tcbaltanja, on pcut 
placer le plus notc^e des bhakias contempcrains, Swlml R^dls. 
Dans son Cczm«( da Pblerinagi (traduic par Alice Pradlufflune « Jean 
Herbert^ stcc pr^ce de Lizelle Redmond), iJ a cont^ sa recberche 
et $a d^couTerte de Dieu. Atdourd’buj il e$t teUement diUvri de 
tout dgoisme qu*il parle raremenc de lui-mSroe, ot seulement i la 
tK^nime peraonce. 

Pour Rlmdds, Dieu desire que sa presence soit pcouv^e par 
notte recherche, et que le fidde decouvre sa rdaljt6 en tout lieu- 

UAdori et I’adorateixr paraisseot deuz personnes s^ar^es, 
mais ea r^lit 4 tlsn'enfont qu’une. Le Seigoeur est i la fois lui^in^e 
et le ^Aoi^o. ‘^Comme bkaktoy 11 semblani d’etre different de 
liu-m&ffie; comoae Se^oeui il :&it sembiant de $e ch^chet lui* 
naoac.” 

Kfimdfls, apris avoir cherch^ Dieu dhin bout i Tautre de flnde, 
afbad^undsAramsurlacbredeMaUiblr. Puis il a eatreprisun grand 
voy^ a tiavers le monde. Bn septetnbre 1954 ,11 a tenu une pieuae 
z^uaioD aur environs de Paris, i $aint*Leu*la For^ en presence 
de Pauteur de ce livjt. 
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Les Pezncipaus Pe2{seuk$ Musulmams 


DdX 1 « auXVin« slide, l^IadeestprogressivemeDt cocquise pax les^ 
Musulmans, descendus de I’lraa orieDtal. Feadjfib est soumls au 
dibut du Xle siicbi puis c’est, aux: premieres ajsnies du XII Ic slide, 
le bassifi du Gaofe. Au commencement du XFVe slide, une psxde 
du Ditdias e$t occupe jusqu'auz approchcs du Mysore ct du Camite. 
Au XVXe slide, Ic prince cure BSbat s’empaie du sultasat mu- 
sulman de Delhi ct fbnde rEmplre MogoL 

La conquice et I’occupation musuljziaaes out causi dans I'Inde 
beaucoup de destrucGoos et de souf&ances. Cependant la masse 
si dense de la population indienne a permis d’opposer une risistonce 
efficace aux en^ahisseurs. 

Dans son ouvrage L 4 Dogpv et la Lai da I*Islam (bistoixe du d^ 
veloppement dogmatique et juridique de la religion musulmaoe X 
le professeur I, Goidziber peut icrire: 

“Dans aucun pays I’lslam ne fut fbrei de piatiquer sa edirance 
& I’igard des itrat^ers en une aussi large mesure que dfln«^ Plnde. Lea 
conditions de !a population y contraigniiect l*I$lam i &ire dichir 
sa ioi fondamentale, qui accorde une la^ tolirance auz xdigioiis 
monothiistes, mais commande par centre d’aniantir sans merd 
ridolSttie dans les pays conquis. Dans I’lnde, les temples des idoles, 
en d^it de la lutte deatruemee que leur liTia Vioergique et aili 
Qiusuiman MahmoOd, purent resrer debout sous la domination 
xnusulmane. Les religions des Indous durent icre comprises tacite- 
xnent I’itat de droit des frtbuiaires.’* 
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Le cootaa de$ populations indienoes et de Thlam imimgr^ 
amena—remarque le m^e auteur—‘‘do nombreux icbsages*’. 
Le coice musulman de$ saints permit d’mtioduire, comme saints 
musulmans, des Dieux icdous. Certains lieuz consacris furect isla- 
fliisds. Sui les monnaies de certains piinces nnjsulmaos> une curieuse 
ibnnule rapproche le$ &^es essendels des deuz rel^ons: “L’lcd^ 
£njs$ab)e esc unique, Mahomet esc son avat&r*\ 

Au point de vae spiiicuel, I’dvoludon des croyances relipenses 
et des pensees phUosophiques avait peu & peu rdduit Voppcdtion 
doctrin^ du paatbilame polydidiste iodou et du strict mooothe- 
isme musulman. On a vu ancdrieuiemcnc comment, sous riafiuence 
d^ la Bhagawd Guitd, s’dtdc r^pandu dans TZnde Tadoracion d’un 
Dieu personnel. D^aucrc parr, Tlslam s’dtait rapprochd dupantb^isme 
Atna sectcs, doni la plus importance dralc le Soi^isme. 

Le Soilfisme dealt un mouvement mysdque datant du XIII® 
si kle et qui s'dtait ddveloppd siirtout en Perse. Le mot soi^ disignait 
le manteau de laine grosaiite qixe portaient abrs les pauvres et les 
ascetes, qu^adoptbrent les premiers repedsentants de cette tendance. 
Dans le ^llfsmc pdndtierent des dldments indous, ^ddhiques, et 
aussi gtes, ndoplatonidens; la synthise religieuse qu’dcait ddji 
VIslam devint plus complite encore, plus achevde. 

Le Sol^ maincieiic IMddo islamique de Funltd divine; mda tl 
s’aperpcit que Dieu engiobe tout, pdndcre tout; et il ddeouvre Dieu 
au ^nd de iui'mdme. Certains so^ vont jusqu’i dddaren “Jt suis 
Dieu”. 

Dds brs, la vraie piite ne consiste pas en I’accepcation de dogmea 
ni en actos d*obdi$sance; elle se manifeste par Tamour qu*on rdmoigoe 
i Dieu. L’fime assoiffde de Dieu, c^esc io ebameau qui se bice ver^ 
la Mecque, c*esc le ros^gnol amoureuz de la rose. La saintetd, e’est 
VunloD avec Dieu. Uni k D/eu, le fiddle dprouve une sorte de ddli* 
deuso iveesse. 11 jouk avec reconnaissance de tous les biens de ce 
monde. Par^s I’amour de Dieu ou dela Vie universelle s’ezptime 
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«n des termes all^goriques qui ^voquent I’amour profece. 

Sur le rapprochemeot des tbimcs indous et musiilAaas> Paul 
MassoQ-Oiuad dcric 

“L’extmion du ihGsmt indou i paxtir du Xe si^e mcrdgnait 
I’oppositioii de I’lndouisme et de I’lslam. Au surplus, la plus directe, 
la plus forte mflueuce musulmaue venait de Perse, ou 1 ’Islam avait 
d£ji d^s’sdapter & la culture aryeone. Aucuc type humaio ne ressem* 
blait plus duycguin que le soUfi, dost Pascidsme tendait au d^pcuill^ 
meat du moi et i Pamour diving taais en accueillant I’induencc du 
SoQfisme, PInde ae faisait que t^pder I’uu de ses id^ux^ car la 
colrure persane doit eetce ardtude psycKologique autant k la coiit8> 
gioQ dcs mceurs mdiennes qu’i Paction du N6oplatoiusme.” 

Concluons avec Masson-OurseP 

*‘Koa seulemeat Plndouisme dait molns doigo^ que le BT&h> 
manisme des convictions de V Islam, mals tout un aspect de PZslam 
$e trouvali dd& indouis^/’ 

Les prindpaux penseurs musulmana ayant, dans Plnde, rapprcK 

Indouisme et Islam, sent Ral:dr, Nfinak et un grand homme d*ac- 
tion, Akbai. 


KaMr T 4 cut dans le Noid de Plnde de 1440 k 15x8. Selonla 
l^ende, sa mire ^tait une veuve-vierge (on nomme ainsi les femmes 
qui, ayant iti marines tout en^cs, et ayani perdu leur mari sans 
avoir jamais eu de relation avec lui, itaienc, cepeodant, condamnies 
par la coutume k ne jamais $e remarier). Le pere de la jeune lemme 
disdple de Rfimteanda,—le peoseur vishnouiste diji dii 
i^artenant & une icole inspire de Plm&noudja, pr6cbaat Pamoor 
de.Dieuetla&atemiti humaine. Un iour,le grand-pire de Kab^ 
conduisit sa tille chez son guide spiriniel; R&ninanda, ignorant son 
itat de veuve, et obiissant k Pusage, lui soubaita un fils. La bda 4 - 
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diction du sage ne put rester sans effer. Pour ^cbappcr i la h o nre^ 1 & 
abandoona sqq enfant, qui fut recueilli par le tisserand Nirotl 
ex sa femme. KiHr apprit d’eux le m^er de lisserand, qu’U pratiqua 
toute sa vie, aux envitons de Binaris. Ce qui ne I’empScha pas 
de composer ’dee potoies, d’enae^er, de pr£cbcr> d*avoir dee 
disdplea. 

Jusqu’id, les pemeurs appaitenaient tous i de hautes castes, et 
iJs avaienr re^ une vaste culture. Cene fbis, sous sous trouvons en 
pr6esce d’lm homme de bassc caste, ct sans mstrucrion. On re- 
conn^ id r^vidente influence du d^mocndque Islam. 

Nombre d’anecdotes riveleat le d^sintdresscment, la bont^ 
et ausslla candeui du po^ tisserand. Un jour, i] re^t «n sa demeure 
des fatirs, et se rdjoui: i la pea$6e de leui oflrit une g^dreuse 
flospitalici. Mais il s'apetTut qu’il ne poss6dait chcz Id aucun ali* 
jnent digue de ses h&tes, et il ue put s’en faiie donuec m priter par 
aucun de ecus auzquels il s’adicasa. Il fit appel i sa femme: ceUe-d. 
lui confessa qu*un grand dpider du voisinage lui doonerait sans doutc 
tous les produiis nicessaiies, mais qu’elle ne pouvait tien lui demao- 
der; car rbomme lui avaic fait des ptoposidoos d^honnStes. Mettani 
au<^essus de toute autre considindon le devoir de bieo recevoif 
ses hdtes, Kabir invita son Spouse i retoumer chez I'ipider et ^ Uu 
promettre une prompts satisfaction de ses d^siis. La fejume revin^ 
diarg^ de pr^deux aliments et cocdimects: un magruflque repas 
put £tre ofiert aus fatirs... Le sdc venu, la femme dCkt tenir sa prcH 
messe. U tombait une pluie torrentielle: bon pr^texte i rester au 
foyer. Mais KaUr refma de panidper i tine tromperie; il envdoppa 
son ^use en use couvemire, et la transpona dans ses bias, jusqu’au 
aeuil de I'^pider. Celui^d s^etonna de voir les pieds de la jcune 
femme sans de boue ni goutte de pluie: quand il cut appris d’elle 
la v6ici, il iut dnu, renonga k son projet, respecra la femme du tis> 
seiand, devint le disd^fle de ce Mdire. 

Kabir si boo et tellement aim^ dans les milieux populaircs 
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que Ics Indous le consid^aieai comjn« im et que les Musulmans 
voyaient en Ivi Tun des leuis. Quacd il mourut, 4 Magbar pr 4 s 
de Gorakhpour, ies ua$ et les suires t^clam^reot son corps pourlui 
rendre> 5 leur oani^ro, les demiers hommsges. Au cours de leur 
dispute, le fantdme de Kabic leux apparur, et leur ordonna de lever 
le voile qui recouvrait ie cadavte; on a’y trouva riei d*aucre qu’une 
brassM de fleuis. Oest elles que Ton $e parties: les Indous br{U 
Urent les leurs 4 Brasris, en un lieu qui fuc appel^ depuis Ksblr 
Tcbaouta; les Musulmans eaierr 4 reat les leurs 4 une place oil ils 
dleviient eosiute un tombeau. 

Depuis, il y a eu des disciples indom de Kablr(les Kabfr-panihis) 
et des disciples musulmaos du Malcre. 

Aujourd’bui encore, les historieos dlscutent la quescoo de 
aevoir si Kal^ dtait oa n’dtait pas vrauneot musulfflan. Certauis 
soutieoneat—ce que d’autres contestent—qu’ii iaii en v 4 rit 4 un 
adepte plus ou moins orthodoxe du Soufisme. 

L’ense^ement de 6tait purement oral. $a pensie s’est 
e;^rim6e en de nombreuz po^mes, hymnes ec odes. Le Pandit 
Jawabarlal Nehru, dans son ouvr^ ancdrieurement dt 4 OUn^es 
qf World History (p. 392), rappelle que certains de sea pokmea en 
league hind! soni loujours chances, m 4 me en des villages ^Icngn^ 
de rinde du Nord. 


* 

«# 

Kalv apparalt, avant tout, comme un rtformateur religieux. 
n a libremeot cridqu6 Indoulsme et Mahometisme ortbodoies, et 
propose une doctrine condliant le meilleur des deux religions. 

U refuse d’accepter la croyance en un certain nombre de Dieuz, 
y voit un eito dc la mdyd, prindpe d’dlusion, repousse les thiogonles 
compUqudes chores 4 beaucoup d’Indous. U m^prise lea six icoles 
philosopbiques brlhmaniquea, que, d’ailleuit, pen cultiv 4 , il connalt 

12 
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mal. n n*admei pas de diff6reace de caste, Q’attribuc pas de vertu 
cxceptionnelle 4 I'ascidsme, nl au jef^e, oi & I’amndne, Le salut 
finest k chcfcher ni dans la coonalssancc ni lea ccuvtes: on ne le 
trouve que dans la foi et la devotion, dans la bkakti. 

Kabir critique dans le mSme esprit It Maliom^tistDC. SI Dieu 
avail tenu i ce que les bommes soleat drconcis, pourquol ne les 
8urai>il pas envoys drconcls sur la terte? Si c*esc la drcondslon 
qui le musulman, comment une femme poumic-elle deveoit 
mus nlma ne? Quel b^D^ce moral 7 a‘t-il dans le de rddtet de$ 
ptiires, de &ire des ginufezions, de se rendre h la Mecque, si I’on 
garde en sol un esprit de perbdie? 

Kabtr esalte la Parole (sluAda). Le mot 6talt cher aux vi$hnou> 
istes tels que R&mflnandaj doni Kabir a ceitainement subi I’influence. 
U d6signe k la fbls Tsetion de I'iducateur et la rivdUtioD divine. A 
travers tous les mots que Ton peut entendre, U £aut leconnaitre 
la vraie Parole: suls-^t Kablr—un adorateur de la Parole: 

c*esc elle qui m’a monni I’lnvislble”. 

La Parole lui a dicouvert cette que le Dieu de toutea les 
religiODS esc le m£me. Adopcanc un Lom cher auz indous et un com 
cher auz musulmans, Kabtr appelle ce Dieu i la ibis Rima et AH. 
La dc Rlma est k l^Est, la dt^ d’AIi i TOuest: en v^ic^ c^est au 
iond de nos oeurs que se trouvent lUma et AH. Dans les Pourdnas 
et dans le Karans il n'y a que des mots; I'impottanr, e’est Texp^ence 
xoyscique od l*Sme> s'harmonisant au jeu divin, s*ezalte ec Tamour. 
Tous ceux qui aiment Dieu sont qu*i]s soient indous ou 
musulmans. 

« 

*• 

Le plus remaiquable descendant splrirud de Kablr fill Nflnafc 
(146^1538). On P^rpelle Gouiou Ndnak, voyanv en lui le pricep- 
tear idial; ou Bftbli NInak (H&nak noire p^)> ou N&nak Shih 
notie roi). 
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$a vie a Tobjet de nombreuses Ugeodes. Un astrelogue 
■aur&c annnnci k venue du pxophite> se disanc disoU k k peosce 
quc lui-mSme ne viviait pas assc2 pour contempler le grand homme 
dam toute sa glolre. Un jour, comme> enfant> NSnak gaidait un irou- 
-peau, et qu*il s’^tuc endorxxu au ped d’un axbre> Vosibre continua 
k le couvrir mdme quand k soleil s^mdina i Tlionzon. 

Kdnak naquit en 14 ^ 9 } au village de Talwandi, dans la region 
•de Lahore. Son p^re irait un pedt fermier indou, i la fois marcband 
ec repr^Dtane du propri6taire fonder musulmaa. 

Le jeune gar^oo 6mdia le$ dcrics des indous, apprit de bonne 
heure le pereao, fr^ucnca les ascices et lea fokirs indous et zmisul* 
mam. See distractions, en bien des drconstances, Irritirent son 
pkn. Celui-d I’cnvoya vivie aupris d*unc saur mairie, k Soulkn- 
pour. 11 y fot employ^ dans un service gouvernemental. Accuse, 4 
tort, d'avoir dilapldd les fbnds publics, il abandonna cette situation 
ec renon^a au monde. 

II s’itaic piu, depuis longfemps, i composer des vers et i lea 
chanter, en sc faisanc accomp^ner par son ami MardSnl, qui 
^ouait du rebtc, unc sotce de vloion indigene. Libre de tout travail 
r6guUer, il sc mit k voyager, avec MardinS, prichant et cbantanc. 
ii parcounit alnsi toute Tlode, Est, Sud, Nord et Ouest; selon cer- 
laim, il alia m^me k Ceylan et en Arabic. Puis il revint en sa 
iaxnille. D mourui en 153S. 

11 aimait k dire: *‘L 1 n’y a ni indou m musulman’’. II proclamait 
I’lmiti divine: “Dieu est un. L*uq v6riuble existe et cxisrera tou- 
jouis... Son amour est ioiliu ct inesprimable." Il se plaisait k s’dcriert 
•‘*Toi seul! tol seull” 

En foce des perfections divines, NInak se sent coupable: 
Seigneur, qui peui connaitre Tes qualitis? Et comment compter 
mes vices ?... Je ne suis ni chaste, ni dnc^, ni instruiti je suis stuplde 
«t ignorant... jesuis un p^eur. T« seul est purl... 0 Thtt, soi^ 
anoi indulgent I Je snis un picheurl mais ru es le Pardonoeur!** 
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•^“Sf teUe esc U voloQt^> 6 Se^neui I m es mien ec )e suis tiec.’* 

Eotre 0ieu ec I’liomme, il feut un m^dUteur: c’est ie gn/nu. 
Le tieux teme indouj signiBanc It prdcepteuij Tiducateur, le malire 
de la vie spinnielle, reprend id loute sa valeui: **Saii$ un bateau> 
pas dc sui la me^ le bateau, de$t Ie gwou". 

Ninak a fondd le Sikhwwy la rel^ion des Sikhs. Il est le premier 
des dix gourous honoris par lea Sikhs. 

Le Sikhisuie rappcoche la doctrme musuhnane de ceitaioes 
doctrines indoues. Dieu 7 esC ixMiiiTiremjneDC aomiui Allah, liEari 
(ipithite de Viehnou); lUioa, Goviod^ etc. Unique seloQ la concep* 
non islamique, Dieu cr^ le mocde de sa pcopre si^tance, sdon la 
conception indoue. 

Le pcindpai tecueil d’h^mnes sikhs esc le Granth {Ihre nobU), 
appeli aussi Adi'gronth (litrre joniaminlal). 


Sur la mime llgnc que Kablr et Klnak, 11 fame placer un grand 
bocome de pensie et d’acdon, le plus remarquable des souperains 
mogols, Akbar, ni i Amarkot dans le Sind ra 1542, mort i AgrS 
en 1605. 

Elevi dans rercbodone musuknane du Sounnisme, il ^voiise 
plut6c le Shiisme, qu’oo a noaund un '‘procesractisnie musulman”, 
et, dans le Shiisme, le pidcisme liberal et mysdque des Solifis. 

11 enl^e au Souanisme son privilege de religion d*£tac, publie 
en faveur des religions iodoues un ddic de tolerance et de ptoceccioa, 
craite sur un pied de par&ite 4 galiti des fiddes des deux cultes. Il 
Mt craduiie en ses deux lai^es pr^^^, le persan et I’hindous- 
tani, les Vidoi, les 6pop^s sanscrites et les Donhatiiis. 

11 recommande les mariages miztes, Spouse uoe princesse rid)- 
poOte, et asslste avec eUe aux sachilcef qu'elle offre & ses Dieuz. 11 
fait ipouser 4 son fils une jeune fiUe ridjpofite. n nomme des indous 
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gdadrauz, gouvcmeure, ministres.—Le Pandit Jawabirlal Nehru, 
dans son ouvrage, d^jk cit6. Glimpses of World }{utory(p. 483), montre 
k quel point certe tolerance ktaic nouvelk dam Tlnde, et m$me 
dans le reste du monde. “A un moment oh il 6tait peu question de 
oationalitk dans le pa7s> et oh la religion kiait un facteur de division, 
Ahbar pla^a dilJb^kmeot I’id^al d*ane commune nationality Indi* 
enne au^dessus des exigences d*une re ligi on syparatiste. Bn ce 
sens 11 peut etre coosidery comme le pire du nadonalisme indien." 

Ce souverain rayonnant d’iniell^enc^un pkre jysultc nous a 
dycrit sea yeux ‘Mbrant comme la met sous un iclatant soleil**— 
s’intyressa passionnyment k toucea les religions de PInde. B eut 
des entreciem non seulement avec des indous brShmanistes, mais 
4us8i avec des ohrytieDS (les pktes jysuites espyryreni, k im certain 
moment, le convertii), avec les Djains, avec des Pazais. II organisa 
des discussions entre eux cous et avec les musulmans. Dans un article 
k lui coDsacry an la de Vldstare des religions) G. Bonet^Maury 
a pu VeppeltT non seulement “un ptycurseut de la toiyrance dans 
I’lode”, mais ‘hm inidaieur de Pyrude comparye des religions’^. 

De cecte ytude comparye, quelles consyquences dra-t-il? 

* ’ll n*y a pas de raison suAsante pour accepter un credo et rejeCtt 
tous les autres.”—“Toutes les rel^ons, etant des manifestadoos 
ygalement lygitimes de la meme aspiration, ont droit i un ygal reS" 
peel.” 

Un confident d’Akbar, Abool Faal, esprime leur commune 
tendance en une forme ymouvame: “Mon Dieu, dan^ cous les tem» 
pies ie vois des hommes qui Te cherchent. Le Polythiisme? Toi. 
Et Plslam? Toi... Un jour, je visitele ternple, un autre jour, la mos^ 
quie; mais de l*un k Pautre, )e ne chercbe que Toi.” 

Pour son compte personnel, Akbar se prononce en ftveur d*une 
Keligton universelle, ryunissant le meilleur des croyanccs opposyes. 
Cc tbyisme ydectique fait une place k Pidye islamique de PUnlty 
Divine et aus symboles indiens du Soleil (^Soihya) et du Feu (Agm). 
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11 accepie la fu en U transmigrflooa. n □*adiQet pas de sacerdoce. 
11 recommaade & tous une vie &imple et pure, oti Tod ne d^truira 
*pa$ d’exisKQce. 

Le Pasdic Jawaharlal Nehru, dans rou7rage prfe^emment dti 
(p. 4 Si)> im curieua cappcochemoit eatre Akbar ec Ashoka: 
“H est Strange qa\m empereur bouddhiste de I’lnde au 
aide avaac Jisu$-Cbrist et on empereur musulmaa de Tlnde au 
scidime aiide de Tire chrEtienne, parlent de la aa^me mamire 
et presque avec la mime vois. Oa se demande si ce n’est point peut* 
itre U voix de Tlade elle-mime qui s’esprime par la bouche de deuz 
de ses grands fils.” 

G. Bonet-Mamy, en I’ardde pticedemmeat dti> note que le 
projet d*Akbar rapjnochanc routes les rel^oos sera repris, au XIXe 
slide, par Rim Moban Roy ct le Brdhn^SanUUj- 

n coavient d’icudier maiateaant ce peaseur et certe organisatioa. 



CHAPITRE XI 


RXm Mohak Rot at le 


A i^extrimc fin du XVe si^dc et au XVIe ai^e, Partention de 
nombretis Europ^ens sa toume vers PAsie en gdi^ra}, vers Plnde en 
pardculier. La curiosity et le gofit de Pavenrure ne sont pas les seuls 
mobiles determinants; souvent le principal d^lr esc d’ac^erir 
line part de$ Immenses richesses qu’ont attributes jadis i ces r^ons 
lointaines certains voyageuis, dooc le plus iUuscre a le vtnltien 
Marco'Polo (X 254 *i 3 a 3 ). L’ouverrure de$ routes maritimes va 
peimettre de sacis^ire ces diverses aspirations. 

Le Pomigais Vasco de Gama, par le Cap de Bonne Esptrancet 
atceinc Calicut, $ur la cdte de MdldbSr, en 149S. D’autres Portugal 
le suivent, au XVIe slide. Puis, au XVlIe slide, c’est le tour des 
Anglais et des Fran^ais. Ces deux peuples se disputeot Plnde au 
cours du XVlIIe slide. Les Angldi fimssent par Pecoporter et 
ils icablissect leur dominatioa sux Plnde. 

Avec les avenmriers, avec les commerce, aveo les milicaires 
et les dirigeants pinitrent dans Plnde les missiODnaires. Us 7 In- 
troduisent !e Christianisme, sous ses diffirentes formes. 

Les malties itrasgers de Plnde chercbent, avaot tout, i exploiter 
le pays dans leur intirit iconomique. Aux doliances de la popu¬ 
lation pressurie ils veuleoc iviter d’ajoucet le micontentement de 
masses troublies dans leur foi religieuse. Ils s’absdenneni gini- 
ralemeni d*interveoir la vie intirieure des religions; 11$ ont 
mime patfois tendance i soutenir, conffe les novateurs, lee elimeots 
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le$ plus consftrvateurs ou ies plus r^iactioiio^res dt rindouisme et 
de rTslam. 

Cepeadaat ies et les seutijuents doziT Teiisemble consticue 
U fbi chr^detuie iotdresseat parfois les plus dvdllis des ludiecs. 
Oa a vu diji le grand empeteur Akbar s’entteteoif avec les peres 
Idstites portugai5> qui, ft un certain moment^ tSvent de le convertir. 

Les esprits indicos aspirant ft une vaste synthftse phllosophlque 
et rtligieuse 70 Dt hre amends ft j Introdulre, ft cdtd de rindouisme 
et de rislam, le Christianisme. 

Ce sera le cas de Rftxn Mobac Roy et de son BrdhmoSa/nddj. 

*% 

Rftm Mohan Roy (appel^ aussi Rftm Mohan Ray) nsquit 
en 1774 ft Bardvftn, dans le has Bengale. 11 apparcftnait ft une 
grande fnctUle aristocratique: le znot Roy conesp^ait i un dcte 
hftrftditaire. 

Bien que brfthmane de oalssanee, nft d’un pftre vi8hnouiste» 
il fdt, dfts I’enAnce, nouni de culture islamique. 11 fut ftlevft ft la 
cour du Grand Mogol, oh la langue offideUe le persan, ec» 
tout enfant, apprit Parabe. C’est dans cette langue qu’il coonut 
Euclide et Aiistote. Q fut particuliftrement indueacft pax Le Soft- 
fisiDe> dont il pratique les exerciccs mystiques. 

Cest de quatorae ft seize ans qu’il apprit le sanscrir, ft Bdnarfts, 
et qu’il ftrudia les ceuvres philosophiques et thftologiques indoues. 
Selon ses biographes indiens, ce riit comme une nouvelle nalssance. 

Cependant, il flit choqu6 par certains caractires de Plndouisme. 
Dfts Pftge de seize ans, il publia contre Pidolfttrie un livce en persan^ 
doot la prince dtait en arabe. 11 susdta aissi I’indignation de son 
pftre, qui le chassa de la maison ^miliale. 

Pendant quatre ans, il voyagea, I’lnde, puis au Thibet. 
11 y imdia le Bouddhisme, mais eut des difficultes avec de fanatiques 
jamas (prftties bouddhistes thibirams). 



RAM MOHAM ROY ET LE BrAhmO-SAMAdJ iSJ 

Paidoim6> il renna au foyer k ving r ans, sc laissa marier. 

Anim^ <i*UDe curiosity mjouis cq ^d1, zl d6sira conadae 
la dviHsatioii eurc^^enno et chr^eime. n apprit Panglais, puis 
rh6breu, le grec, le larin. 11 so didda I collaboret avec les dingoants 
britaimiques pour lutcor conrre ce qu’il jugeait les plus choquaats 
des usages indous, le culte des idoks et surtout la sati (la courume 
de brdler les veuves sur le bQcher du aiari d^ddd). On dit qu’ayaot 
vu uoe beUe-saur pirir de certe mort aaoce, il avait lait le 
serment de lutter jusqu'i I’abolidon de cette criminellc institution. 

II fiit, k aouveau> chassd de sa feidlle, repoussd par tous les 
szens. II vdcot vme dizaine d’anndes la solitude, gagaant sa 
vie comma prdcepteur, n’ayant que deuz ou crois europ^ens. 

A la moit de son pcre> 11 bdriia de biens considerables, se 
ricoodlia avec les siens, fut nomznd par rempereut de Delhi. 
Ce grand seigneur au beau visage donoait des recepdons oagm- 
liqueSj avec musidens et danseuaes, dans son palais et ses somp- 
tueux jardins de Calcutta. 

Cepesdant il condnuait k itudier les Vidas, qu’il rraduisit en 
bengeli et en anglais, et qu’il commenta,-^ aussi les Oupomshads 
et le Nouveau Tesiammi. £q i8ao, il publia uit ouvrage intitul6 
les Pric^ies de Jesust guide vers fa paix et U bcnheur. 

Il entra en rapport avec desVmtariens (ces cbr^eos protestants 
sont partisans d’une Uben6 Ds recommacdeot uoe vie 

morale Inspire d’un chnstiaoisme sans dogxnes, et pte^tr^e d’espiit 
panrhdsdque; c*e$t “le mdlleur mouvement religieux qu^air vu 
notre seloo Ernest Eenao). TUm Mohan Roy £t quelque 

temps paitie d’une SocUti des Urdtanens, fbndde par un de ses amis, 
le paateur Adam, qui espdraii le convcrcir, Mais il ue put jamais 
admenre ni la divirntd de Jdsua, ni la Trioitd. 

D essaya de grouper quelqucs amis disireux d’adorer ensemble 
le Dieu invisible. Apris diverses tentadves, il tdussit, en aoOt 
]$28, i fonder une assodatlon religieuse desrinde k ua grand aveoir, 
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]b Mown lUDieu, ]e BrAhno {ou Br 6 htn^ Samddj. Avec lui coUa* 
borai«nt alors deux graads ladiens qui, apres sa mort, anim^rent 
tt d^eloppicent la sodded: Taieui tt le pm de Rabindranflth 
Tagore, DvSrk&Ddcb Tagore ec D^eadianlih Tagore (ii sera quescloa 
d'eux plus loin). 

Le $e vouaic ‘^au culte du seul brahman sans- 

second, de l’£tre iiemel, inaccessible, umnuable, qui est I’auteui 
ec le conservaceut de I’univers*'. L’6glise 6taiT une maison de 
priice ouvene k toils les homnes sans disdncdon de couleur, de 
casce, de oaiioD, de reli^on. Chaque samedi soir, de s^c 4 ncuf, 
on y retail les V^as, lisaic les (hipamshadss prSchaic sur des testes 
v^ques, ebantait des l^znnes, qu^accompagnait un musicien. 
musulman. *'Le culte desalt eccourager la concempladon de I'^cre 
supreme, la charity la pidi, la vercu, et fbrdder le lien d'lmion 
entie tous les homines de routes les croyaoces.” 

EUm Mohan Roy fit d'ardentes camp^nes en faveur de 
muldples rifonnes sodales: centre la sati, qu’il r^sit 4 &ire 
interdire par le gouvernement anglais, centre la polygamies pour 
le remariage des veuves et poor les manages entre castes; pour le 
rapprochement des indous et des musulmans; pour ime instruction 
modecne 4 base de science; pour rdducadon des feismes; pour la. 
Uberti de la prease. n fimda un journal persan et un ioumal beugali; 
il y d^ffidii 2a cause de la Uberti politique pour cous les peuples 
de ruaivers. 

£a 1830, il firt envoys es Angleterre, conune amba&sadeuc, par 
I’Empereur de Delhi. Arrivd en avril 1831, >i fat repu cbaleureuse- 
roent m&me 4 la coui, devint Pami du pbilosophe de i' inter it giniral 
Bentbam, fit un court s^our en France. 11 mourut, d'une fiivre 
cdr6brale, ea septembre 1833, 4 Bristol, oil il fur entered. 

Rornain RoUand (i86d>Z944), qui lui a coasaerd des pages 
4 isues dans un ebapitre de sa Ftr BSmakrishna, iadtuld les B&1\9- 
mas de V UrtUe, 4 cnt de lui: “Craad ^crivain en saascrit^ bengali. 
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arabe, ptrsaxi et ang]ai$> p^e de la prose bei^ali modcne^ auteur 
d’bymoes c^ibres, de poixnes, de discours, decraitfe pbilosophiques, 
politiques, d’^crits de cocrroverses toos les ordrea, il a sem6 
& pleines mains sa pens^ et sa famine... Cette persoonaHtd gigan* 
tesque,... cec homme extraordinaire, qui ouviit une oouvelle ^ 
dafis rhistoire spiiiruelle de Tanden Continent, a 6t^ le premier 
type, dans I'lade, de rhumanitd universelle.*^ * 

* 

•• 

Voulant tester, ou disirant par^tre, im Indou orthodoxe,. 
Rim Mohan Roy, i Tappui de ses propres thtees, iavoquc cons- 
tammeot les Vedast et aussi les Oupanishads, luasi que la doctrine 
de quelques commentateurs qaalifi6s, tels que le '‘tris cflibre 
ShanXara”. 

Ce sent ces lextes sacr6s et certains pass«^ee de ce grand pliil<^ 
sopbe qu*il iavoque lorsqu’il defend le mocothdisme et critique 
I’idol&trie, en laquelle U voit un obsiade i la vie spirituelle de Tlnde 
et Tobjet de justes oidques d’£iu«p£ens m^e bienvri Hants. 

Selon les Vidas^ du tooins sdon “les parties spiriruelies*’ de 
eette ceuvie, Tbosune est port^ par nature ou par haUtude, i don* 
ner une forme visible et tangible i I’objec ou aux objets de sa vini- 
ration et de son culte, m^e abn qu’il avoue ne point poixvoir les 
connaitre. Toujouxs il tend i bunjaniser U Divinitd. De U une 
idollrrie tantdt grossi^ tantdt raffia^e, qui toujours conduit Tin* 
telligence 4 de vaines superstitions. 

Pouriant, les testes saetds oni pris, centre cene llcheuse tes* 
dance, couces sortes de precautions. Ds recommandent d Thomme 
de porter esdusivement son attention sur les objets qui Tentourent 
parcc que, en de relies recherches, un esprit non privecu ne peut 
pas ne point dicouvrir le supreme Ordonnateur de I’univers. 

Le culte adress 4 aux planetes, aux elements, 4 des abatracboos 
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peKf>nnifi6e$, i des hdro$ d^ifids, n’est destiny selonltt 
qu’auz faibles d'e&prit L«s hootoKS d'incelligeiiM plus haute 
dolveoc pradquer ime divodon toute spirinielle. 

RliD Mohaa Rcy dinoncc vigoureusemeDt rimmoraliti 
des Dieus qu*adore I'idoiltre, uo Krishna, par ezemple, le plus 
aixQ^ de tous. La vie de tdJes Divimt^ est *'une suite continue de 
debauches, de sensuality, de mensooges, d'ingntirudes, de per* 
fidics, de tr^trises'*. Quels eiemples pour leuis 6diles! 

Certains dyenseuis de rjdollrtie out ton de soutenir que cha- 
cuae de ces Divinity represente seulement tel ou tel attribui du 
Dieu unique. Les attribucs nc peuvent i ce point Stre dyachis de 
la substance. Us ont tort de pr^endre qu’on ne peat adorer Dieu 
sans symboles maciriels. Est*ce que les nusutmans, du plus bumble 
au plus &ev^ esc*ce que les disciples de Kabir et de KSnak, est-ce 
•que les chr^dens protestanu, du molns en Europe, n’adorent point 
Dleu sans recourit 4 des objcts cousacry? 

En vyit 4 , il nV B qu’un seul Dieu, et U cat au-deli de toute 
perception, de toute desaipdon, de toute comprehension, Kous 
savons seulement de lui qu’il eat I’Etre supreme, le Cryteur et le 
Regulatcur de I’univers. SI on le qualJfie d*omnipryent, c*est 
seulement pour aflirmer qu’il est I’unique support du monde extd- 
rieur et de tout ce qui s’y rencontre. L’adoration de ce Dieu unique, 
la d^vodon en esprit, la bienvelilaoce eovets nos freres, la maltrise 
de sd: ce sont les seuls moyens d'attdndre au bonheur sur cecte 
terre, et ensuite 4 rdtemelle bydeude. 


A la mort de Rim Mohan Roy, le 6rfihmo>Samid) decline. 
Cepeudant DvarVinith Tagore, Paieul du poire Rabindranith, resce 
fiddle 4 cetce soditi, et, pat son appui, contribue 4 Ib sauver. Mals 
il meuit en 184^ au cours d’un voyage en Angleterre, comme Roy, 
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‘‘Cette double mort—iciit floiDam RoUand—^rteste le courant qui 
portait vers I’Europe les premiers pilotes du BrShmo-Samddj'* 

L*ceuvre va Sue reprise par son fils D^endraaSth Tagore 
(1S17-1905); une noble personnalit^, dou^e de qualitis mulQples, 
la bcaut 4 > une haute intelligence, une rare sensibiiite po^que. 
II a laisse one auiohiographie en bengali, ct, en Sanscrit, le BrAhrm 
Dkarmat “manuel th^ie de religion etde morale pour rddification 
des Edges’’(1^ deu^ ouvrages ont 6 t 6 traduits en anglais; le dernier 
a iii traduit du Sanscrit en plusieuis langues de I’Inde). 

Cest lui qui a vraiment &it du BrdMmo-Samddj une religion 
nouvelle. 11 en a organist le culte, pr^chaat lui-mSme quaod 11 se 
sentait inspir^i il a fond 6 une ^le de th^ologie pour la fonoaiioQ 
des miiustres du culte. S’inspirant dee Oupanishadsy il a formula, 
en quaere articles, la profession de fbi dt la nouvelle ^glisc: 

“ 1 . Au commencement 6iaii le n6ani. Un Suprime eslstaic 
scul. U a cr 46 tout I’univers. 

II . Lui Seul esr le Dieu de Vdriti, rinfioie Si^esse, la Bonr^ 
ct la Puissance, I’fitemel ef le Tout P6n6tranr, TUn sans second. 

III. Cest dans son culte, dans son adoration que r^ide notre 
saJut en ce monde et en Taucre. 

IV. Le culte consisre i L’aimer et i ftire ce qa’II aime,” 

Le Dieu de D^vcndranfitli, Dieu personnel qui ne s*est jamais 
incam6, est r^dl6 par la nature et coanu par intuirion. 

En i8d2, Divendranith Tagore, apris une retralte de diz-huit 
mois dans rHimllaya, prit comme coadjuteur un jeune honune 
de vingt'trois ans, K^hab Tchandra Sen (1838-ZS34). 

K^hab appartepaic k la ciasse des m^decins, done k la bour¬ 
geoisie, non k raristocratie. Sevi dans une 6coIe anglaise, il n’avait 
pas appris le Sanscrit, qu'il ignora toute sa vie. Profond^ment 
mystique, sujet i des accis de perte de conscieDce dus ft pn txeks 
de d^otion, il avait profond^meot $ubi Pinfinence du Christianiame. 
Il a, vers la fin de sa courte ezistence, recozmu que “dfts les premjera 
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temps de sa vje> la Providence Paraic mis eo presence de crois majes- 
tueuses figures rayocDsiites du Divin: Jeafl-Bapfiatts J^usj Saint 
Paul, Dans uae coDf<irence de 1879, il declare: “Mon Chii$T> mon 
doua Chria:» le joyau le plus edatant de mon ecs\xt, le collier de 
laon depuis viagt ans |e le ciidris dans moa oiia^rable cceur’*. 
D’autre part, voyait dans le rel^oc “la base de$ rifonoes 

socUles'^j iJ projetait dijd de cr^er les institutions sodales qu’il a 
plus tard, r6aliser par le Brdjono‘S(mdi^y pour le service du peuple 
et Pinstruction des masses. 

Ces tendances, oppose k ceUes du grand seigneur D^ndra- 
nlth, beaucoup plus attach^ aua traditions Indieanes, amen (rent 
eotre eux une rupture en 1866. DiTcndranith prit la direction du 
premier Brdhmo, VAdi^BrdMmo, qu’il abandonna plus tard pour se 
rearer k Shintinikitan, le S^jour di iap^i Kdsbab fbnda le 
Sandd} Vlndt. 

La premiire manifestation de ce nouveau Brahmo^Samdij * 
fut ime confdrence de K^bab sux le Christ, conaid6ri comme une 
personnalit^ asiaiique, mal comprise par I’Euiope. D'autre par^ 
une place fort Importante fm &ite dans le culte nouveau au souvenir 
du grand mystique indien Tchaitanya. 

Apr^ UA voyage tnompbal de Kishab en Angleterre (1870), 
le caract^ chr^den de I’organisadon s’accentue. Les reunions ont 
lieu le Le maltre y officic, entour^ de douze ap6tres. On 

<ommunie avec le riz et Peao. 

Un nouveau schisme se produit dans le Brdhw^Samdd/: ii se 
forme en 2878 on Samddj antichrideQ, le SAdhArm-Samd^. 

A la moTt du grand homme, que pleurent une ilice europfonne 
«t une ^ce indienne (dont Rlmakrishna, le peoseur dtudid au pro- 
chain chajnae), son successeur est Tun de ses disdples, PraUp 
Tchandra Madjoumdfir. 

Mais les sdiismea succeosi^ ont nui k la creation de Rfim Mohan 
Roy. Bn X921, le nombre total des membres des trois Brdhmo-' 
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SofrtiUij ne dipasse pas 6.400. Alors qu’une osuwe rivale, d’«sprit 
purexnent indieo^ ec priconisanc lo recour aux V6das» VArya-Sartt^jg 
cr^QiiOQ dt DaySnanda Sarasvad (z824*i8S3), groups, i la mime 
6po^e, 468.000 Indicns. 


11 eat curieuz de constater que I’influence de RAm Mobac Roy 
a po t'cxtrca fort loin de I’lnde ziotaxzunent sui un Europien doot 
elle a transform^ la vie. 

Cest ce que moatre RabiRdiaadth Tagore ec quelquea pages 
4 mouvanies de sa Religion du Poite CPans» Payot> 1924; p. i34-i^). 

“Lorsque j’itais jeune,—6crit Tagore,—ua Stranger d’Euiope 
TUit se fixer au Bcogale, 11 voulut demeurer panni les gens du p^ya, 
partager avec eux ieur vie frugale, et leut offrit g^nireuscmect ses 
services. II trouva un emploi cbez les riches, leui enseignant le ^an* 
(ais et I’alleiQacd. L'argent ^n$i gagii6 lui permertait d*aider les 
.^tudiaots pauvres i s’^ecer des livres/’ D6sireuz, i cene fin, 
d’Economiser le plus possible, ii se refasait I’usage des zno>ens de 
transport, marchant pendant des beures sous un soleil tropical. 
“Finalenacnt, sous I’effort du surmenage et Tinfuence d^m climt er 
4 ’un mUieu Etraagers, il tomba malade. U mourut et fut indnErd 
d ans notte four ctEmacoife selon ses demiEres volontEs.’* 

Tagore disciEtemenc observer comrttent cec Etre tout de 
TBodestic et de dEvofiment Etait di^Ereot des autres EuropEens, 
Teous dans I’lnde soic pour s’ennehir, soit “dans I’lntenooc profes- 
«ooneUe d’inculquer des croyaccee secffrires”. 

Get homzne Etait un SuEdois, nommE Hammargren, qui avait 
dEddE de se mettre au service du peupleindienaprEs avoir lu cer* 
taines ceuvres de Rfim Mohan Roy. Son ambition, qu’ll n’anivapas 
i rEalisex, Etait de fonder une bibliothique pour commEmorer la 
mEmoire du grand Indien dont il Etait I'admirazeur passionnE. 



CHAPITRE xrr 


Sr! RXmakrishna: 

L’HmiONis DBS Philosophies et des Relpsioss 


S-£ large id^ hiuuain animme le ErdhTW-Sa/ndt^' a dans Tlnde^ 
d’Ruttes itmaiquables repr^eotants: au premier rang, une person* 
naliti eOTaordinaire, d’une or^alit^ intense, d*une hante bizarrerie,. 
d’uQ fasciaant atuaic lUmaknsbfia. 

Comxne testes en f^^s, aur cette vie singuliir^ on pout lire 
coofiresce Mte i Hew-York, en fivrier 1896, par le plus grand 
de sea disciples, ViT^nanda, sous le ticre A^or MaSire (traduction 
Jean Herbert, Paris, Maisenneuve, 1942)^ I’ouvr^e intiruldi L4 
Visage du SHencty par Dhan GoplI Moukherdji (traduction Gabrielle 
God^ Paris, Artinger, 1932)^ surtout U VU de R&makrishuiy par 
Remain RoUand (Paris, Stock* 1930)- 

Sea parents, les Tcbittopidli^ya, ^ent des bribinanes, d'une 
atricte ertbodozie et d'une estrSme pauvretd. 11 arrivaic ({oe U 
jeuoSt tout un jour afin de pouvoir secourir un pauvre. 

Cehii qui sera plus tard Rfimakrishna, ei auquel ses diadples 
doanerom Ic cicte henorifique de SH ^rononcer Shri) qui exprime 
Vescellence d'une peisonnalit6 esceptionnelle, se nommait d'abord 
GacUdbar. II naquit dans un village au Beogale, Kdmlrpoukour, 
!e 18 f6vrier 1S36. Une Mgende lui actribue le privily d'une 
inunacul^ cooc^mon. 

U avait sept ans quand son mourut. Son pour Mre 
vine la trte pauvre faniUe, ouvrit une ^le k Calcutta. Gadfldliar 
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y fur ilbfc. Mais il fut vitt d^goih^ des itadss qu'oo y &isait. 
II eut it sentifflcnr qtie cet ecsdgneinent avait seulemeut poui but 
d*am^orer la vie matdridle des ma!tres ei des disdplea. Lui^mSme 
se s’mUressaiT qa’auz cho$cs de la reUgioD. La fazoiUe didda de 
feiie de lui un ptficre. 

Une femme hche ec gdndreuse^ mais apparteoaut k la caste 
infdrieure dcs shoiidrasy avail foad^, k siz kilomitrea de Calcutta, 
sur !a rive gaucbe du Gasge, en ua lieu comm^ DakslaiaesL^var, ua 
temple consaa^ k la grande D6esse Kill, la M^e Divine; vaste 
ddifice i dnq ddmes avec flfcches, ta un beau jaidin. EUe chetchait 
pour ce rempk) im desservast. Dans I’lnde, od les moines errancs 
aont pamculi toem ent bonore, la situation de pritre attacbd 4 un 
temple cst peu consid^rie: on reproche 4 ce religieuz, qui se laisse 
rdmun^rer pour cette t 4 cbe> de faiie commerce des cboses sacr^es, 
Gad 4 dbar etait si pauvrc qu’il dut accepter cetce situation} si humi- 
Uante ^t-elle. 

Tout de suite il ^prouva un amour passional pour la D 4 e$se 
4 laquelle le desservant devait vouer tous ses soInS}—fdveiUant, la 
v^tant} lui portant dea aliments ct des deurs, la divltani, la coa> 
chant. Cependant un doute lui vint: est'il vrai qu’il existe au moode 
one telle Mire de Bdatitude? Jour apr 4 s jour, il se posui la grande 
question. Pcu i peu, il n^gligea son service au temple. U alia 
vivre dans un petit boia voisin, mutant, pleurant. Il avait perdu 
toute codon de sa personne, aerait mort de faim si Tun de ses 
cousins n* 4 tait venu lui mcttre dans la bouche un peu de nourriture. 
Un jour b6U} il eut !*»ca$e 4 laquelle il aspiraic. “Au-dedaos 
de moi—a-t-il dit plus tard i ses icdmes—rouJait un oedan de 
joie inef&ble. Jusqu*au fond, j’6i^s consdect de la presence do la 
Divine M 4 re.” D^sorm^s, ^d! dirigera toute I’esistence de son 
ddile, lui confierS} en des visions, de merveilleuses revelations. 

Le jeune pr£tre rccommen9a 4 servir la D 4 esse dans son temple, 
selon les rites, accompUssaxu regaii 4 remenc sa cScbe, Un jour que, 
13 
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4 t la cerrassej U contempluc le Gauge, U vit descecdre d’une barque 
une fe mm e d’enviiofl trenteMdciq ajis, grande ex belle, vStue de 
la robe ocre roi^e qui d6signait les samtydsvu (les hommes ou 
femmes a^act renoac^ au monde). Dis qu’dle vir Gadidber, elle 
lui dit ea pleurant: **Mon fils, c*est vous qoe je cberchab depuis 
longceraps”. 

C^tait une brlhmaol, d'une noble ^mille ei d’une creep* 
tionnelle culture. On ne la conn^ que sous le com de Bhairavt 
Brdhmmt, la Norms BrdhmanS. Elle risolut d’etre la m6re spuitucUe 
du jeuoe pritre, vicut auprte de lui plusteors annies (trois aos 
selon certains textes, six ans selon d’autres). EUe lui fit connaltre 
tons les sjst^es philosophiques de I'lndoulsme, tous les proc6d^ 
du yoga, la vraie sigoificacioa de la bhakti (i’adoradoo rellgieuse). 
BUe reconnut ec Gad&dhai un nouvel onardr, une nouvelle m- 
carnation du DiTin. 

Vers la fin de 1864, passa i Dakshineshwar un Strange tEioiae 
errant, Totlpourt (rHomme tout m). II a^ait Tceu de ne jamais 
rester plus de trois jours au mime endroit; mais, en la drconstance, 
il comprit qu’il valait la peine de transgresser cecte obligation, n 
demeura onze mois. L proposa au pretre de lui ense^er le V&idnta 
sous sa forme la plus haute, celle de VAdomta. GadSdhar demanda 
4 FUli et obtim d'elle I’auiorisadon de recevoir cec eoseignemenr. 
Toiflpourf devint son *‘gourcu vidintiste”. 11 lui confera I’inidation 
dans Tordre des sanr^dsirtSi hi fit abandonner le nom qu’il tenut de 
$es parents, le nomma Rdmakrishna, A ces deux nom$, quj ^o* 
quaienc les magnifique mcarnadons humaines du Dim Visfanou, 
21 ajouta celui deParamkmsa (VAigle qui plans). Puis fl pardt mystd* 
rieusement comme il 6tait venu. 

* 

• « 

R 4 maknshna itaic alors ud peat liomme brun, maigre, nerreua 
et ftagiJe, 4 la coutk barbe, auz yens obliques un peu bridds, au 
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-soiuv^ af&ctueux et malideuz. Soa visage, sui certaioea dt ses 
photographies, dotuo rimpiession d*£tre un masque poihi pouvant 
aymboliser la bioDvdllance. 

II irait, msinrenant, uid^ aus plus hauc«s speculations de Tlnde. 
II avait teau, pendant un cortaui temps, i mener la vie des fideles 
appaneoani h telle ou telle secte pardcuUhre, adorateurs de Vlshnou 
ou de Rfima. 11 avait decouvert, que, sous des aoms diftexents, le 
mfime Dleu 6tait honote. 

n se demanda si la mhme vdnte $*imposerait h Itii, en dehors de 
Vlndouisme. 11 voulut conndtre, pai une esperience intizne, d’autres 
grandes rellgioos. 

Vers la dn de iS66, ajant admire la fervent avec laquelle un 
humble musulman s*absorbait dans ses prieres, U lui demanda de 
I’inider i I’lslam. 11 abandosna pendant plusieurs jouis le temple 
de KdU, pria, s’habilU, se nourrit i laipanierc mahometane, manges, 
dit-on, des aliments interdits l^Indouisme, comprit qu*oii 
pilt avoir Thorretir des im^cs et des idoles. 11 rdpetalt devotemeci 
le Dom d*Allah. Un jour, il vit s'avanoer vers lui le Prophete tel 
qu’il rimaginait, us pemonnage grave ct zadieuz, k la longue barbe, 
et il le senct ae fondre en lui. 

Veis la fin de 1374, il entra en rapport avec des chredens. 
Pendant deux anndes, il £mdia la religion chr6tiemie, se fit lire ia 
Bible par un traducreur, mMita sur la persoone du Christ. C $e 
le r^^nn rnrnm^. un Maitrt Yoguin, VAmotir incanU. Un 
jour, il vit venir h lui un petsonnage au idnt clair, aim beaux grands 
yeux, au regard serdn, qui Fembrassa, se fondJt en lui. Il comprit 
que c*dtaic le FUs de VH&mmey tomba en extase, 7 demeuia trois 
jours. En revenant 4 I’^t normal, il d^lara que J6sus itait une 
incamadon divine au mdne titre que R 4 ma et Krishna. '^Ainsi, 
iysut suivi la mSme route que ies musuhsazis et les chidtieas, il 
avait, au terme, reaouv6 son Dieu. 

Paifois, au couR de ses mutations rdigieuse^ il entrait en 
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jomSdki, c’est-i'dite ea ertasK les fbnctions organiques se ralen- 
tissaicpc ou, momentanimenT, $*an£taieiii, comme eo uue sone 
de iQott. Son esprit se petdait en Dim. 

n avait d£couvert tris t6c que deux obstacles s’opposent i la 
vie religieuse (il dlsalt alors: k la vision de la Mto) I’idm de 
sexe et I'idde d*argect. Pour exdurc toate prioccupadon du sexe» 
il t' hahilla et paria, pendant un certain temps, k la maci^ des 
femmes, se livra 4 des navaux exdusivement f^minins: ainsi loute 
handse sexuelle dJsparuc en lui. Eo toute femme, m^me dnng les 
femmes les plus didiues, 11 ne vojait plus que la Mire. D’aucr& 
part, il $*itast interdit de toucher jamais 4 I’argent: mime pendant 
son sommeil, le contact d’une piice de moonaie le jetait un 
itat ob sa main se contractalt et ou son corps etaii comme paralyai. 

11 se fit du renoncement une rigle absolue, ainsi que de la bien- 
veillaoce envers tou$. U dicida dialler accomplii quelques travaux 
domesdques dans la maison d’un de ces paxias done cous les Indous 
ortbodoxes doivent fiiir le contact. Le paria s'j refusani, lUma- 
krishna se glissait la suit en la demoiue maudite, essuyaic les meublcs 
de 9 SS longs cheveux. 

La rd^mtation du saint s'icant de plus eo plus repandue, dcs 
millieia d’lndiens vinrent le visiter, dcouter ses consdls, se purifier 
et se fbitiiler 4 son contact, recevoit sa b^^cdon. Certains de se& 
visiteun sont connus: Kishab Tchandra Sen, du BrdhtwSamd^', 
qui Tinvita 4 veoii zvx riunions de ce groupe, oil le saint $e rendlt 
parfois; et I’acceur^uteur GuiiUb, athie, ivrogne et dibauchi, qui, 
apris une longue risistance, fime par se converdr. 

Aucour de Rlmakrishna s’itait group i ua nombre croissant de 
disciples. D’abord, sa femme mime, Siradidd^. Quand GadSdhar, 
bouleveisi par la recherche de K 411 , avait fait craindm 4 see proches 
qu*il ne tombit dans la fbli^ ses parents ravaieni marid, selon 
l*u&age de I’Inde, 4 one fiUerte de dnq aos, qui continua 4 vivre en 
sa famille. Quand la jeune fiUe fut nubile, elle se rendit aupres de 
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SOD inari> qui avail oublie son existence. IIM expliqua gu*il voyait 
en die, cnmme en toute femme, seulement la ec la pria de 
raider i menec une vie de piiret^. BUe y consentit. Un jour, ce- 
pendant, elie osa dmidemeat exprimec le d^^ d’avoir des en^ts. 
Rdmateishna M rdpondit que ses eofants seraleot tr^ nombreux, 
viendraient ielle de routes les parlies du monde. Sixadlidivi comprii, 
acc^Ma, resta toute sa vie la pure compague du saints se m on tra 
envers lui d’un d6vouement adnurabie, ftn, pendant la vie ct apr^ 
la mort de BSmakrishna, une mire poui tous ses disdples. 

On coDsacrera le prochain chapitre au plus cilibre de ces 
disdples, Vivdiinanda. Cicons seulemeot id le jugement que 
celuj<i portait sui Rflmakrishna: “En la presence de snon M«utre, 
je ddcouvris que I'hoirune peut Icre paif^t, mSme ce cotps-d. 
Les livres de mon Maitre n’ont jamais maudic personne, n’ont 
meme jamais critique peROnne. Ses yeux n’svaieni plus la ^icult6 
de voir le mal» son esprit n’^talt plus capable de percevoir le mal. 
n ne voyaii hen d’autn que le blen. Cette immense pureti, certe 
immense renoodstion est I’umque secret de sa spirituality*’ 

Nonunons encore, paxim les disdples, Rfikbfil Tcbandra 
Ghosh, qui devint plus tard Swfljzu Brahm&nanda, eC dont Viv6- 
kflpanda disait qu’il *'une mootagne de spiritualiti”. 11 a 
le premier Pr^ideat-Abb6 du Monastdre et de la Mission done il 
sera question plua loin. II a recuejlli et public ses entretlens avec 
lUtnakrishna, qm one pani en &anqais sous le titte Lts ParoUs du 
MaOre. 

En avril i3S5, Rlmakrishna fut arteint d’un cancer & la gorge, 
qui lui indigealc de vives soudiances. n refusa d’yaniter lea mid^ 
dns, qui voulaient lui interdiie la parole et I’extase. & continua i 
mener la m£me existence qu’auparavain mais avec encore plua de 
d^tachement et de s^^iity Le 15 aout LSSd, bien que erte malade, 
il eut la force de parler i ses disdples pendant deux longues heures, 
e’^vanouic, se r^reilla, donna k Viv£kkianda ses demiires instruc- 
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dons, procoii 9 a trois f6is it nom de entTB> dans l*eztase 
supreme. 

■ 

•» 

La doctrine de ElmakrishoA a*a rien de commim avec un j«u 
de concepts m^t^hTsiques. C’est I’ezpression d*une espdrience, 
on plut6t de quelques e:tperieQces privilegiies. 

Dans rinccoducdoc i Is pnodpale Vit ds Rdmakrisfma en 
langue anglaise, GIndH icric “S«8 paroles ne sont pas celles d’un 
hotnme seulemeac savant: cUe$ sont des pages tirdes du Livre de 

dies sont lea rdviladons de see propres ezpdriences’\ 

Ces experiences iui ont rdvdie iWmonie ptofbnde du rnTsti- 
cisnie et du Vedlodsme, et. rharmoaie pxotbnde de routes les 
religions. 

X>U I’ori&ne de sa vie spirituelle, il s mystiquement attach^ 
i la Ddease KIH, U Diving k de Baiirude. Puis, par 
la ISlonne Bx^knani, U a connu Kius les STStdnes philosophiques de 
rinde; par son gourou vddlstique Totflpouri, iJ a compris Pimpor- 
cance pa^culi^e du Viddnta. 

Dans le Vsddnia^ U s’est refusd d cfaoisir entre le monisme absolu 
d’uA SbanJuua et le xnooisme reladf d'ua RlmSnoudja. Les deux 
points de vue lui panisseot Incuses. Scion lui, '‘runion enire 
i’lndifPirendi ec le diffdrendi est Voblet propre du Vdddnte^*. 

L^Uoivers fait de diffirendacions n’esc pas irr^; a il kut bien 
y reveoir, quand on repreod Tenveloppe de son moi, au sonit du 
samddhi. Memo, bien compris, Tunivcn pousmit doe ‘*unt chose 
de iwe”. 

Mais, par-deli le dii’^drendd, il y a rindiffdrenci^, I'Absolu. 
H 7 a Dieu; un Dieu tout i la feis impersonnel et personnel, Brahman 
et m. 

Bans I'uQ de ses entredem^ Blmaknshna declare: 



SSKi ItAMARBlSHNA : L’HAAMONie DCS PHILOSOPHIES l $9 

^‘Quand )e pen$« k Tfitre supreme comme iaactif> ne criant pas» 
se comervant pas, ae d^miisaai pas, \t I’appeile Brahman ou Bowou- 
shay Dieu impcfsonael. Quand je pease k lui cororae acdf, criaat, 
couserraat, detruisant, je I’appeUe Shaktiy ou M 4 yd, ou Prakntiy 
Dieu personael. Mais ]a distinction enire eux ce comporte aucune 
diffireace. L^impersonnel et le personnel sonc le m£nie £ire. Tel 
le lait et sa blancheur. Tel le diamanr at son ^dat. Td le serpent ec 
$a reptadoa. On ne peuc pcnser k I’un sans l*autre. La 
Divine et le Brahman sont Un.” 

Et encore: 

‘‘KAli n’est autre que ce que vous appelez Brahtum. Kill e$t 
Shaktiy r£nergie primitive... Quand eile esc inactive, nous appelons 
Cela Brahman. Mais quand Cela esc en fbnccion crSacrice, coosec* 
vatrtce, dcstruccrice, aloi^ nous appdons Cela Shakfi 0 )iK 4 It.’* 

Ainsi con^iie, Kill peuc Sere consid^te comme la divine Midia- 
trice entre rinfini et le fini. D^ormais, la pens^e philosophique 
sHdentifie^ rimotion mystique. Rimakrishsa edibre en ces tenues 
la grande D^esse (on reviendia plus loin sur lea djff^rents rhemins 
qu’il indique poux parvesir jusqu’i elle): 

“Oui, zna Saiate Mire n’est nuUe autre que I’Absolu. Ejle est 
h la fois rUn et le Multiple, et Tau-deli de i’Un et du Multiple... 
Ma Sainte Mire dit; suis la Mhe de VUnieersyje iw U Brahman 
du ViddntOyje suisVAtman desOupmthhads... C?est moi, h BTokmany 
qui at causi utU diffirenciaeion..,J*ordorme toutKarmany bm et mau~ 
vais... Venez d moi I ou par TAmour {Bhakti)y ou par la Cortnaissance 
{JnAna)yOUpor Vaction (Adma), menant d Dieu. Bije vous conduirai 
4 trovers ce mande. Ocean de touts <suure... Etjevous donnerai aussi la 
cormaissance de VAbsoh, si vousvouUz... Vous ne pouvez vous d^aire 
du moi ni de Moi. Mims ceux gui ont rioKsi VAbsolu dans le sarnddhi, 
reoisnnent d moiy par ma vdlonti... 

Ma Sainte Mdre est I'^ner^e Divine Primordiale. EUe eat 
partout. EUe est & la fbis i I’int^rieur et i Vzsctint^si des phdnomdies. 
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EUe a tafanxi le rnonds. Et le monde la porte dans aon cceur. Bile 
est rAraiga^; et ie monde est la toile qu’cUe a tiasie. L’Araign^e 
extrait la coile de $a substance, et puis s’7 eorouJe. Ms Mire est i la 
fi)is le contenanc et le conteau. Elle est Picorce. BUe est Tamande/* 
Daos riude, la Diesse KSl! est souTent repriseutie dansant sut 
le coips do Dieu Shivs^ qui est iteodu sous eUe. RSmakrishsa dotme 
de cette repriseotation syn^olique one magmdque icterpritation: 

“n laut que Iliurcuuuci coeuie; avaat que se masifeste la 
Divmiti. Mals cette Divuiti doit iDOurir k son tour> avant qu’ait 
lieu la maaifestadon supreme. Cesc sur le corps de la Dlviniii 
morte que la Bieoheureuse Mire danse sa danse cileste.” 

La matufestation suprime, c'est la rialisadon de TAbsoIu: 
“La Mire toute-puissantc, s^il lui plait, cnlive de tout itre aii la 
derniife trace de Tego, et die le comble de la connaissance du Dieu 
absolu, mdiffirendi. Vego limiti, gtice i Elle, se perd dans VEgo 
^ri< limites, VAtTnoft^Brahman.** 

Cette conceptioa peimec k Rimahisluia de cilibrer, en mime 
temps, tous les boinmes pieux qui ont, depuis le plus lointala passe, 
Lonori Tlnde, et aussi les adeptes du groupe teligieux le plus recent, 
le Srihm^Samd^’: 

“•Salutation aux pneds du jolnin [ Salutation aint pieds du 
bhalttal Salutation aiu divots qui credent en Dieu avec forme I 
Salutation aux divots qui croient en Dieu sans forme! Salutation 
aux fidiles anciens de Brahnan) Salutation aux modemes fiddes du 
SniA»w-5a»»d^*!” 

• 

Ayant proclami I'accord de toutes les tuidances animant les 
conceptions mTstiques et philosophiques de Tlnde, Rfimakrishna 
tire encore de son expirience Tidie que toutes Ie$ reli^ons peuvenl 
conduire 4 Dieu; quHI 7 a, entre toutes Its religions, une profonde 
barmome. 
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“J’ai praiiqa^—dit RAmakrishca & ses disdples—toutes les 
rebgioos; IndouUmes Ghnstiaoismes et )’ai suivi aassi lea 
voies des diff^rentea sectea de I’lodouisme... J*aitT0UT6 queerest le 
mime Dieu vers qui toutes se diluent, par des voies drfflientes... 
Je vois que lous les hommes se quereUecr, au nom de la reli^oiL.. 
11 s oe rlfllchissent pas qne Celui qui est appell Krishna est appeld 
aussi ShivOi qu*il a nom \*^ 7 terp 6 Prirntwey Jisia ou AUak] 

Un seul Rlma, qui possMe mille nomst... Lerlservoir a plu- 
sieuis escaliers. De run, les indous puiseot I’eau dans des cruebes, 
«t ils Tappellent djali de I*autre, les musulmaos puisent Tcau dans 
des outres de cuir> etils ^appeIielltpdfl^» d'tm troisiime> les chrlileos, 
et ils TappelleDt water. Prltendrons-nous que cettc eau n’est pas 
4 iai, mais pUnt ou water} Quel ridicule!... La substance est une, 
mais elle porte des noms dlfferents. £t chacun chercbe la ixiecoe 
Substaocel seuls varient le climat, le tempIrcUDeot et le noml” 

Et encore: 

‘■De mime qu*oo peut monter sur le toit d’uae malson au mojen 
d’une Ichelle, d’un bambouj d’un escalier ou par divers auties 
moytos, de meme les cbemins et les manilres d’arriver i Dieu soot 
multiples. Chaque rdi^on dans le monde est un de cea chemins 
pour rattcmdxe.” 

11 deviait y avoix, entre toutes les religions, cncre toutes les 
ftmes religieuaes, une pai^te sympathie excluani mute controversy 
sur les ddfauts et les mdrites lespecdfs des dlverses ctoyances. 

“Ne diacutez pas sur les doctrines et les religions. U o*y eo a 
qu'ime. Toutes les dvilres vont k TOcian. AUez et laissez aller les 
autres!...La grande esu se fraie, le long de la peste^^eJonles 
races, les gges et les fimes,^ua lit dlfflrent. Cesc la mime esul... 
AJlezl Coulez vers I’Oclan!” 

Un Indien qui s’icait send acdtl par ie Christianisme, qui 
s^ltaii converts k cette religion Itranglre et qui y avait acquis une 
rdputadon de salntetl, Itant venu voir Elmakffsbna, eut le remords 
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de loo apostasie ast^cietue, et park de tout abandonner pour le* 
fiume. n a’cntendit r^poodie: 

“Non, non> suim voiro $«ntier propre, le soul qui vous con> 
vieime. Lumiire quo vooa voyez aujourd’bui en moi sera efface 
par racist plus dblouissant qu’EUe repandra un )oui. Suivez done 
votre sepiier, etne vous arr^ez pas hjsquk ce que k but soit atteint.*' 

Pour dooner une expression visuelJe sux idiss de RSiaakrislifla, 
un disdple de Kdsfaab peignic un jour un tableau symboUque,. 
oii> sous les yeux de ces deux maltres, J^us et TchBiraoja daosaiect 
ensembk: quelques indous, un musubnaa, un sikh, un pars!, un 
coniuc^, un anglican contca^laienc avec sympathie cette seine, 
qui se diroulait dans un paysage au fond duquel apparaissaient un 
temple rndou, une dgUse chridonne et une mosquee. 

On deraanda un )Our u E^akrishna si I’on verrait, dans I’avenir, 
d*aucres ineamatiODS de Dieu, U ripondit par PaffirznadTe: 

“Qui sonuneS'Dous pour ferroer U parte de Ikvenir i la face 
du Dieu qui s’avanct? L’aveoir est une matrice ficonde en $ui> 
prises; si ceUe-d peut eoEmter des dimons et des coquins, pour- 
quoi n^enfapterait-elle pas un Dieu? U riapparalcra bien des fbis. 
11 riapparaitra en un temps et sous une forme quelcooquc, touces 
les fois quo les hommes auront besdn de lui.’* 

Rimalrishna disaii encore: “Ke cbercbez pas une religion! 
Soyez religion!” 

*• 

Comment pdndtrer de religion route rexisceoce? II ne s’agir 
pas, pour tous les homines mdistmetement, de s'arracher au monde: 
*Vou8 etes trie bica dans le monde. Restez-yf Ce n’est pas votre’ 
rUe de I’abandcmser. Vous itee vis bien comme vous £tes, or 
pnr « alliage, suae et mdlasse... En vdrit^ peu importe que vous 
viviez dans le femille ou dans le monde, si vous ne perdez pas con¬ 
tact avec Dieu.” 
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Et encore: “Comme une femme Ifgire pense en secret 4 son 
aoiani et i I’heure de son reodez*vous, tout en vaquspt 4 ses devoirs 
managers; ainsi vous, chefe de &iniJie, devez accomplir dee deux 
mains votre sirie de devoirs, fnajg en fizam toujours votre cceiu 
sui Dien”. 

K 41 I joue au cerf-voiant avec les Imes. EUe les neat actachto 
au mosde par la corde de I’iUusion. EUe s*amuse 4 laisser f ch^)per 
quelques-uns de ces cer^*volants, mais seulement un ou deux aur 
des milliers. 

11 ne faut pas avoir la handse de la puret6. ‘*La prdoccupaQon 
excessive de la pnrete devi»t un il 4 au. Les gens &app 4 s par cette 
maladie a*0Qt plus le temps de penser aux homines ni 4 Dieu.” 

Mmakrishna reproche 4 egrtains chx^tiens ainsi qu '4 quelques 
indous de “voir dans le sens du p^ebd route la religion... 11s oublieiu 
que le sens du p£chi marque seulement I’itape premiere et isfi- 
rieurc de b spiritualicd... Les hommes ne se rendent pas compte 
de la force de Tbabdrude. Si vous diies dtemeUement: J'e sws un 
picheur, vous restecez un p 4 cheur )usqu '4 rdtemitd. Vous devez 
rip&er. Je ns suis pas mchaine.^. Qui peut m’enchainer? Jt sids 
U fils de DieUi du Hoi des rois... Ccc homme est Ubre qui dit: Js sids 
Hbre de I'esclavage du snonde. Je suis Ubre. Le Sergneter pas 

notre Pire^ L^esclavage est de I’esprir. La liberty aussi esc 
de ^esprit.” 

Appliquanc b mdme m 4 chode, ii disait 4 un disciple qui se 
pr 4 occupaic exagdrdmeat d’occuldsme: to pvises toujoius aux 

Kvenancs, ru seras revenant. Si nx peoses 4 Dieu, cu seras Dieu. 
ChoisisI” 

U disait encore: “Dieu ne peuc jamais apparaitre 14 od sont b 
honte, b haine ou b peur^’. 

Au point de ddpart de b vie spirituelle, II but vaincre le ddsir 
de b ricbesse ct le godt de b luzuie. L'idde d’a^ent et Tidie de 
sexe sonc les prindpaux obstacles 4 la vie religieuae. 
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TroU voies s^ouvieat pour cocduire & U gpirimalitfe celle de 
I’amouT, ceilt de U connaissance, ce 3 Jt de Taction. Toutes sont 
bonnes, Msis £1 at &ut pas t^iie ces modes de vie fortifient I’^isme; 
il &ut qu’iJs aidant Tbomme k s*en ddlivrerj k “se ddpouiUer du moi 
pour pouvoir ^prouver la du Sd divm*\ 

Q fuit purifier de tout ddsir ^gmste sa pensie et mSme ses 
t 4 ves (cat le d6sif peut se glis&er ea lliocnme m2me lorsqu’ii est 
endormi). Dieu n’est pas un tceadiant a&mi qui se coctente d*une 
mediocre offiande: rinfioi reclame I’loimi qui est en I’homme. 
II &UI rcnoncer k route ambitioo, terrestre et celeste. “Si, en 
f^saut de bonnes ceuvres par ambition terrescrej vous gfichez diji 
Totre &me, ct^6e pour d*autres fins, yous lui feriez un mal encore 
plus grand en agissant dan^ I’espoir d’obteaii les r^mpeases 
cdlestes, Le renoncemeni & soi-mSme est le moyen de s’arra* 
cher non seulement amt desirs terresties, mais aux coavoitisea 
cdestes.*^ 

C'eat quand I’hommc est vralment ditach^ de lui*mlme qu’il 
peut faire k son prochain un bien durable. Alors il volt ec tout 
£tre vivant le Dieu souTemc, et le sert comme tel. D aspire au saiut 
de tous, et Taide k se r^aliser. 

“Quand un homme d^pouUl^ de soi vit parmi nous, se$ acres 
deviennenc le battement de cccui de Is vertu; tout ce qu’U fait aus 
autres am^ore m&me leurs rSves les plus m^ocres^ tout ce qu’iJ 
touche devient vrai et pur; 11 devient le de la Et ce 

qu*il cr^ ne disparait jamais... 

Dieu est infini ei sans bomes; c*e$t pourquoi $a force de cr^* 
lion est sans limices. Les fices qui, renoaganc k Icuc petit moi per- 
sonnei, se sent haussis jusqu’au Sol divlo, sont lea seuls dont Ie$ 
ceuvres ne piriront pas.’’ 

A mvers le corps de tels bozunes passent de profbnds 
dlans de divotioo. La vie bumaine devient une perp^melle 
ndoratioQ. 
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Ainsi “le$ deuz seuks cho&es Q^saires soot la foi ct Tabaii' 
don do soi". 


RAmaknshna ayant pr^ch^ le renoacemont» sos disciples crurcat 
roster fid^es i son esprit en abaodonoanc le temple oil il avait v6cu, 
qui tomba en ruise. 

Mais, sur I’autre rive du Gange, ils fond^icot un important 
cnODast^> doat Dhan Gopfil MouXhardjt nous a Uisse une 
vivance desoipdoa en son yist^e du Siimcf: 

^X’une des lois gue le Mooasrm a 6 zig 6 e eo prindpe e$t 
ceile-d: Ceht gui prnse que J^djnakri:hia a iii un iomt est aussi bien 
dans la viriU que aha qui VappelU une Ineamation d«DUu.‘* 

Moukbaxdji, apr^ un s^our cn ce monast&rC; confease: *'Serai8*)e 
jamais capable de d^crire m^me une parcelle dc la joie ec de la pfj v 
que m*avaient cdmiuuniqude ces moines en robe jaune?” 

Ce monascere (appeli noth) n’est pas Tunique fondatioo de la 
Rdsnakrtskna Mission, qui \^se i mainicnix Tesprit du saint, Cette 
Mission a crii, hors de route vie monasdque, un grand nombre 
d’auvres philanthroplques, iducadves ou missioimaiies (au sens le 
plus large de ce mot). 

EUe a fondi des hdpluux et des asiJes. Le comte Keyserling 
(i33o>i946)> qui a visits Tun d’eux h 6^nazb« icat, dans son Journal 
de voyage d’un philosophs (Fads, Stock, 1928, i, p. 295): ‘'Jvaais 
)e n’ai vu d’bbpird oh r^gnfit une humeur aussi joyeuse: la certitude 
du aalut adoudssaii routes le$ soufrances, ei la qualitd de ramour 
du proebain qui animait lea infirmiers irait enquise**, 

La Ritnakris/ma Mission a des lepr^sentanis en plusieurs viUes 
dc Flndc et des !^tats*UiaSs ct en d'autres lieux du monde. 

L’espnt de la Mission a €ti ddfini par son president, Swflnu 
ShivSnanda, dons uac lettre adress6e h I’dcrivain Jean Herbert, 
auteur d*un ouvmge sur le grand saint: il s’agit de “contribuer i 
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des chx^ens viais chr^dens^ de$ indous de vnis lodous, d«s 
mahom^tans de viais oiahoni^uns, et des librcs-penseurs des pen* 
•seurs vraiment librcs”. 

En h France de Z95Q> le Centre V 4 d&ntique R&makrishna a sod 
si^ boulevard Victor Hugo> i Gretz (Seme-et'Manie). 

Son repr^enmt est le Swdnij SiddheswarSnaoda. Beaucoup de 
•parisiens coiuaissent son bum visage, pard d’vme noble s^dnit^ 
ses grands yens sombres, son souzire, sa belle robe ]smt d*oi, son 
bonnet carrd de mime couleur, ses discours en un ftan^ais remar- 
quable, tennlnds par une petite pridre, cbantoonee en ime laj^e 
indieane. 

SiddheswarSnanda a dcrit: “La sympathie pour tons ceus qui, 
d*une maniire ou d’tine autre, mdnent une vie spirituelle, c’est le 
legs que KImakrishna a fait au monde lXIOderBe*^ 



CHAPITRE XIII 


SwAmI VrvtKANANDA: 

La Reugiok Untversclle 

LEplus graad parml les disciples de RImakrishna, c*estKarendrafidth 
Datt> ou tout simplement Naren, 3ppel^> k paitir d^m certaifi 
moment, Viv^k&nafidfi, et qualifie de stvdrrd (proaoscer: sfiuami; 
oe titrej appliqu^ aux membres d’une organisadon rcligieuse, pourrait 
issez biCQ £tre traduit par rSverend). 

Sauf en ce qui coacetae la vie spirituelle ec la doctrine, et 
ind^pendammest du que tous deux sont origioaires du Beogale, 
maiire et disciple s’oppo&eot i presque tous les points de vue. 

D’abord au point de vue physique. Rimakrishna 6tait un psuvie 
4tie chidf. Vivikinanda est an athl^, haut de daq pleds huit 
pouces, pesaat cent soizance'diz Uvres, carri d’^paules, large de 
poicnne. Ses bras musculeuz soar d’un sponif entra!a6 i tous les 
ezerdces. Son visage olivdtre, au vaste auz larges yeux som- 
bres, h la robuste mSchoire, esc d’une impressionnante majesty. Son 
port de tSie est dominateui. On lui troave one l>eautd lionme. Sa 
voiz est (selon b canutilce Eixuna Calvi) "d’un admirable baryton, 
avec des vibrations de gong chinols*’. 

Aniich^e, aussi, au point de vue social. Le maltre dtaic un 
biihmane tr^ paitvre, ignorant tout cc qui n’dcait pas b religion, du 
juoins pendant b pr e mitre parde de $a vie. Le disdple appartient 
i la caste guerri^ dee kshatriyast et i une laaiille fortune. II a 
tous les dons du corps et de I’esprit, et, I’enfance, il les a cultiv^s 
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lous. li i&it dmscr, mger. ramer, boxer, aller d cbeva!. H s ^tudi^ 
la musique locale et in&truxQGitale, et aossi les mathimatiques, 
restrcnomie, U pbilosopbie, les laagues de I’lnde er de TOcddect. 
^Homrae uoiversel, selon les canons de L^xiard ec d*Alberu”, dit 
fLomaio Rolland. 

Difference encore, plus subtUe, dans lea rapports intimes du 
cceur tz de I’intelligence. Viv^ldoanda a dit de Rflmakrishna; “11 
4cait tout hkaMta (crojani par amour) au dehors, toutyndmn (sachant 
par rintelligeace) au dedans, Moi, ]t sols tout le contraire." 


Harendranath Dart naSt k Calcutta, le 12 janvier 1863. Sob 
grand'pire, honune de loi, riche et instniir, aval!, k vingt-dnq ans, 
abaodonni famiUe et situation pour devenir un sawrjf&jin et se retirer 
le forit, d'oh il n'itait jamais tevenu. Son p&re, influence par 
le pemtivisme de POcddenc, avait perdu la ibi, s’abandonnait i un 
sceppdsme sourianc, mutait une ^de fasmeuse, coupte d’dlaos 
g^jreuz inspire par la compassion. Sa mere jolgnait k une vasce 
culture tradidonnelle une rare d^caresse morale et une pileb 
^clairie. “Oesi ma m^re,—a-t-U dit,*^ui a dtd mon inspiration 
constante, dan*; ma ^ et dans mon otuvre.” 

Intireas^ par le V$dSniat mutant parfois $ur \^Irmtation de 
Jisus-Chrisi, il traverse, entre diS'Sept et vu]gt*ot-un ans une s^rie 
de crises intellectuelles ct morales. U ort bouleversd pat la lecture 
du livre de Stuart MiU (z$o6'Z873) Eitais w la Eeligion. Il se rallie 
momentaniment aux theses d'Herben Spencer (i8ip>z903), k qui 
il icrit Srion certains de ses historiens, il aurait, en tiois ans, ^tudi^ 
UQ certain nombte de penseurs oeddentaux-^ont un seul exlgerair 
preaque tout ce temps pour Sue biea compria-^ Descartes, Spinoza, 
Hume, Kant, Fichte, Higel, Schopenhauer, Auguste Comte et 
Darwin. 
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Atdrd par K^shab Tchandra Sen, U $e &it inscrire au 
BrShmo’Samddjy dont les jeimes £l&nci}ts r^lament l*uiuti 
das graodas massas da I’lnda sans de castas ai da 

croyancas. 

II est pris antra daux aortas da ddsirs, qui sa matirialisani dans 
sea r^vas au mment oii U s’aodort; tant6t il $e Toit parmi las grands 
da ca monde^ possesseur da richesse at da pnissacca, combl^ dlion- 
neurs; tantdt 11 sa raprdsaote ranon^t i toutes las choses de la tcrre^ 
v€ta d’un simple pagtia, dormant au piad d^un arbra» vivant d*au- 
mdnas, atta^nant ainsl i la fiiidc6 supreme. 

11 a un pau plus de dix^pr ans quand, pour la pramim fbis, 11 
rencontre Rfimakrishna, dan?; la maison d’un indien converti au 
Chri5damsme> chez qui il est venu chanter. 

Inviti 4 visiter le saint en son temple de Dakstuneshwar, il s’y 
rend. Rlmafcrishna le pria de chanter^ puis, brusquement, le prand 
pai ia main, la conduit dans una vdranda dont il referme la porre, 
food en larmes, lul reproche d*£tre vena bien tard, de Tavoir Mt 
attandre bleu loi^temps. Joignact les mains, il annonce a son vjsi> 
teur qua celui-ci est I’incamatioo d*im etze divin apparu sur la terra 
pour sauvor I'bumasit^ de sa nus^re. 

Le jeune homme la )uge fbu i lier. XI est, cependaot, tremble, 
n demande; Seigneur, avez-vous vu 0 ieu?** U s’entend c^poodre: 
“Oui, mon fils, je L’ai vu, Jc I-e vc^ en viriti tout comine je vous 
vois devaot moi. Seulament je voisla Seigneur avec beaucoup plus 
d’intensre^, et je puis vous La montrer." 

Atdr 4 par lUmakrisbna, le jeuna homme cependaot t£si$te 
longtemps a son emprise. A certains jours, il muldplie les objections 
et les critiques. A d’autres moments, le contact du saint le persuade 
que rien n*esste sinon Dieu. 

La brusque mort du pira prod^e et dissipateur, plooge dans 
la mine la famille de Karen. Pour laire vivre sept personnes, cehii-d 
cbercbe du travail, sans en trouver. Abandonn6 de ses relations, 
14 
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mots: “Ffires « sceurs d’Am6riqucl’* H esprime la pens^e que 
toutes les rdlgiofis conduiseot au mtmt Dieu. tl est I*ob]«t d’une 
ovation. Au oours des stances suivantes, oa ie &ic parlor dis ou 
douze fbU. Los jouroaux prodament qu’il cot, sans aucun doute» 
'la plus grande figure au ParUrrmt dis Rehgum^'. 

II est invli^ k ^ire une toumie de confireoces k travers les 
^tats-Uois. U accepte. Parfob %ts critiques de la civilisation ocd- 
deatale> macdrielie et inhumaine, iodignent les auditeurs. Souvenc 
son id^ d*iuie RtHgion Univ€rs$IU susdte I’eathousiasme. A tine 
dite d’icteUectiiels se$ ccnf^reaces r^rilect le Veeidnla. Des 
disciples, hommee et femmes, se groupent autour de lui. Le 
philosophe \?iUiam James (z842>i9io) Viavitc i s’entretenir avec 
lui. 

Apeb Crois aonies de voyage i craveis le Nouveau Monde, 
Vivikkianda se read on Angleterre, ofi, du lo sepiembre 1S95 
au 16 dfeembre 1896, U feia trois sijours. n pensait devoir ditester 
le peuple qui opprune ses compatriotes; il eprouve, au contraire, 
pour ki Anglab, esdioe et sympatbie. 11 }t^e “braves ec 
constants*', les leue d'avoir d^couvert “le secret de Tobtissance 
sacs serviliti et de la plus grande Ubertd time au respect de la loi”. 
U eiure en rapport avec un maitre de I’indologie, Max Muller 
(1823*1900): “Je voudrais avdi^6crit'il-''la ceedime paide de 
SOD amour pour I'Inde*’. 

II ^ des conferences, qm lui gagneat des amis ec des disciples. 
Uq m^ge anglais, les Servier, preod la rdsoludoa de quitter rEu> 
rope pour aller, avec le swdml, vivre dans Tlnde (ils feront, plus tard» 
bStir un monastire dans rHimilaya). Unc jeune directrice d’icole 
rencontre le confdrencier indien ebez des amis, puis le &it parler 
dfivant ses ^ives: elle est teUement capdv^ qu'elle d^de, k 
vingt'huit ans, de I’accompagner da« I’lode. Elle prendia le 
nom deMn^'cd (cdle qui est eoasaerfe), et sera la premiere femme 
d'Oeddent ce^e dans un ordxe sonastique de I’lnde. 
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Malade^VivikSnaoda 7a, avec Us Servier, se reposer eo Suisse. 
Inviii par le grand indologue Paul Deusseo, qui vit i Kiel^ il prend 
coficact avec fAHemagn^ dost il admire la puiasauce mai&rielle 
«t la haute culture. 11 a des entreiieos du plus vif mc£r£t avec 
Deussen, qui Taccompagne k Hambouig, k A^terdam> i Londres. 
Q ach^ve $a visite de l^urope par une rapide traversde de Tltalie, 
oh il ddeouvee la graodeor de Rome, et part^ la 7dDfaadon du has 
peuple pour Ie$ images de la Vlerge^M^ ec du Bambino. 

A sou retour dans i 7 nd^ il esc Pobjec de m^uifiques tdeepdons 
dis son passage k Colombo le 15 janvier 1897, puis surtoui 4 Madras 
et k Calcutta. 11 lance k son peuple un appelant sa resur¬ 

rection: f‘Mon Inde, leve-toil” 

11 7a resouver les disciples de RSmakrisbna, qui avaient trans- 
porte leur moQa$t4re de Barfitu^ore k Alamb4zar> prle de Datshi- 
neshwar. n leur interdit de songcr k leur salut individuel, eaige 
d’eux quails coDsacrent suxtout leurs efforts 4 luttcr contre la mis4re, 
et 4 dduquet les masses. Avec eux, le ler mai 1897 , 11 fonde la 
Rdmakrishna Miision, destin^e 4 sauvegatder Tesprit du Ma!tre> 
k trav^er au bien-Stre mat^el et spliiiuel des masses, 4 crier 
un esprit d’aide muroelle et de sympathie ense I’lnde et I’itrai^er, 
4 rialiser la fneeroiti encte les adepces des diffiremes rel^ons, 
'^formes diverses d'une seule Kelson itemelle". 

Pour inspecter les <euvres fbndies par Im, il fait un second 
voyage en Oeddestj de juiUet 4 dicembre 1900, Angleterre, ^tats- 
Uals, France, Autriche; puis, 4 paror de ddeembre 1900, Angleterre, 
£tats-Unis, France, Balkans, Constantinople Gr 4 ce 

C*est du zer aoht au 24 octobre 1900 qu’il visite la Prance, 
c’est- 4 -dire Paris et la Bretagne. 11 precd la parole en fiai^ais 4 
un Congris d4 Vhistoire dos reJigions, qui se Dent 4 Paris, 4 Toccasion 
de PEsposidon universelle. Il consacre le meilletzr de son temps 
OK dglises et auz musics, afin d’approfbsdlr sa conuaissance de 
la religion et de Tan fran9ms. D condut de ces expiiiences: 'Taris 
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est le ccQtre tt la source de la culture europieime, le feyer de liberty 
qui a iofu$6 une vie aouveUe k I’Europe.’’ 

U regtette, cependant, d’avoir vq toute rBurope oaosfbimde 
ea vaste camp m^taire*\ 

Revccu daas rinde» malade, andoc & la fbis de diab^ et 
d’hydropisie, U passe la plus grande paitie des quelques mois qui 
tul reaient k vivre aumouastde de Bilour, oit, tmouii d'aniiaauz 
fiumliers, U odic une eastecce cbampto. II a la grande joie d’y 
recevoir la visite du plus noroixe philosophe japonais contemporain^ 
Okakouj:a» avec qui il va revoir une denude fbis B^naris. 

Le 4 juillet 1902 ,11 se Ide tbt, va miditer ends beures seui en 
la cb^elle> ebame un bymne compose par lui en llionneur de 

d^eune de bon appidc, &ic pendant trois heures une dasse 
de sansent auxnoxdces, puis se pxomtee assez loi^temps, s’entredent 
avec les moines, s’dtend, en leur presence, sur le plancher et meurt^ 
8gd de trente^neuf ans. 

Les disdples qui, le lendeomn, le portent au belcher, en poussant 
des cris de victoire, sont convaincus que $a mort a et6 le dernier 
acte de son daeigique volont^ 

« 

•* 

R&makrishna avait> dans toutea les religions, dan^ routes les 
philosophies suffisanunent profbndes, dicouveii, par une ezp^ence 
indzne, le Dieu unique. Son grand disciple va &ire desceadre sur 
la terre cet iddal sublime. U affirmera l*unit£ de I’esp^ humaine 
et tiren, de cette affirmacoo, routes !es consequences. A I’Amirique 
et k I^Europe, 11 pr^era la Religion univeReUe^ i Tlnde, Taction 
sodale. 

Le point de depart de se$ conceptions, le centre d^oii proviensent 
et oh leviennent se$ pens£es, c*«st Tidee de Dieu. 

“Le mot DUu a iti ^pliqu6, de temps immemorial, k I’ez- 
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pression de l*id^ de I’lnteUigeEce costcuqut et de tout ce qu*oii 
7 a assodi de grand et de saint... Des niillioiis d'ames humaines 
rent ideotiiid k tout ce qu*il y a de plus haut et de meiUeur, 4 tout 
ce qui est ratioond, k tout ce qui esi digne d’etre aim^ 4 tout ce 
qui est hirolque « sublime dans la nature biunaioe.” 

SeloQ Vivdclnanda, “Dieu est la somme totale de rioteUigence 
manifescde dans I’univers... Toutes les formes varices d’diei^e 
cosmique, telles qoe Mad4re, Pen$^> Force, etc..., sonc les mani* 
festations de cette Intell^cnce cosmique.” 

Dieu est imniediatement connaissable. ‘Tout voir cetce 
chaise, vous voyez d*abord Dieu, ensuite la chaise, en Lui ec par 
Lui.’^ 

Punivers, destDieu per^u 4 cravers la M^, disent les indous; 
4 travers Tespace, le temps et la causaliti, ^scot les europ^ens, 
disciples de Kant. Uunlvers est un jcu divin. “Jc nc connals pas 
une plus grandiose conception de Dieu que celle-d: 11 est le Premier 
Po4te, le Po4ce Souverain. L’univers entier est son Podne, en rimes 
et rytiunes, 6cries duns la fdidt^ mfime." 

11 est PAbsolu Impersoonel, ^roAm<ui, aussi hten que le Dieu 
personnel, Tskthtra^ et aussiXdfi, la Mere. 

II est en cbacun de nous. U est chacun de nous, dertide les 
^parences; I'hommt rkl deinire Vhoffone af^artnt; le graid Moi 
derddc le petit moi. 

Viviklnanda reprend I'andque compamson de la vague et 
de la mer. “U n’est pas une vague qui soit en idalitd diffdente 
de la mer^ qu*est-ce qui produit cette diffirtnce apparente? Le 
nom et la former la forme de la vague et le oom que nous lui doonons. 
C*e8t cela qui la di^drende de la mer. Lorsque le oom et la forme 
dlsparmssen^ c’est toutouxs la m&ne mer. Qui pourrait ^blir 
une diff^ence r6elle quelconque entre la vague et la met? Ainsi 
cet univers tout entier est cette Seule Existence Unique... U n’y a 
qu’un Atman, qu’un Md, etemellement pur, itemellement pai^i. 
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i£Emmble> iacbaogi, qui n*a )mais change et tous ces cbangemeots 
divers dans le monde oe sont que des apparences de ce Moi unique.** 


G>mment le p 4 tit rrufi poum-i-U dicouvrir au fond de lui* 
mime le grand Moi} comment I’homme pourta-c-il amver 4 
fllmgr Dieu, 4 se fondie ec Lul? 

On peut suivre des votes dUTdrentes, qui toutes conduisent au 
mime but. On entendia id pat TunloQ avec Dieu er le moTeo 
d’y parvenii, □ y a diifirencs yogas qui, d*aiileui$, ne sont pas 
en cootradictfon les ims avec les autres. Hs peuvent mime 
s*empruatet l*un 4 L’aucre certains procidis. 

En tout caa, aucun d*eux n’est contraiie 4 la nuson. **De quel 
droit refusehons^nous de ^ire usage du plus grand don de Dieu?** 

On peuc artemdie au salut en pratiquanc un seul des quatK 
yogas, ou bien deux ou trois, ou tout les quatre. A ce point de vue^ 
il n’y a pas 4 itablii entre eux de hiirarchie. 

Cependant les commencateurs de cettc pbUosophie ne les ont 
pas coujours classes dans le mime ordre. Un mot de Vlv£k 4 nanda> 
en sa confirence du 24 juin 1S95 4 Thousand Island Parle, permet 
de proposer une solution du piobldne. n y a id vote du trasxiil 
(Karma^Yoga), la vote de la concentration {Rddja-Yoga), la vote de 
la cojtnaissance iJndna-Yogd), la vole del*adoration (Bhakii-Yegt^. 

Seals des sots ont pu considirer comme infdrieure la ooU du 
travaQ, it Karma-Yega. 

Le mot karma n’est pas pns dans sa conception mitapbysique, 
oh il disigne les e^Gns dost nos actions accompUes en des existences 
aniirieuies sont ies causes. U ne s*applique> id, qu ’4 cette action, 
mime, 4 toutes les formes de tnvail. 

'*Si vous disirez vraiment vous faire une idie du caiact 4 re 
d’un bomme, ne regardez pas sea grandes tsuvres. Le premier sot 
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venu, peut> i un instant de sa vie, se conduiie en hdros. Regardez 
plut6t comment un homme s’acquhte des actions les plus ordinalresj 
ce sonc cellos'll qui vous r^ileront le vrai caract^ d’us grand horn- 
roe... hommes i voIoxiU puissante que le monde a produits 
'f.uent tous de tre grands rravaiUeurs, des Sues de giants, avec des 
volontis assez puissantes pour soulever des mondes.*’ 

Sens mipriser les aspects les plus bumbles du labour humain, 
on a le droit de prodamer le supiriorici du travail accompli pour 
Vamoui du trav^ lui-mime, scion la doctrine de la Guild, Celoi 
qiu travaiUe le mieux agit sacs aucun mobile; il ne travaiJle ni pour 
I'argent, ni pour le gloire, nl mime pour gagner le del. L'acdon 
siccomplie sous J*infuence de Tun de ces mobiles, toujours plus ou 
moios igoistes, rive un boulet 4 nos pieds. Au conuaire, le veritable 
Aarma-yoguin en tout disintiressemeut, et par 14 mime se libire. 

Le Bouddba a ice “le kama-yogum idial”. 

“Mime si Hiomme Q*a jamais imdii aucun systime de pbilo- 
aophie, mime s*il ne croit et c’a jamais era 4 aucun Dieu, mime $*il 
n’a pas prii uce seule fois dans sa vie,—mime aloes, si la seizle puis¬ 
sance des bonnes actions I’a conduit 4 cet itac il est prit I doones 
sa vie, 4 tout donnec pour son prochain, ^ est anivi au mime point 
auquel Tbomme religieuz est arrivi par ses priircs et le philosopbe 
par ses conndssances; vous voyez ainsi que le philosophy le tra- 
vailleui et le divot se retrouvent tous en un mime point, qui est 
Vabnigation.’* 

“Le Kama-Ycga cat un systiroe iduque a religious dont le but 
’ est de nous faire aerdudre la Uberti par raltruisme et les bonnes 
acdoos.’* 


Le Kama~Yfiga, ainsi que les deux autres yogas dont il sera 
question plus tard, peut empructer certains proc^is 4 un aiure 
yoga, !e Yoga royal (Rd^tfYaga) que Viviklnanda appelle aussi le 
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Yoga c'esc la zunV de Ja ccmcrntratim. Eo e&t^ la coo- 

ceorratioo pout [ou^ uu r61e dans tous les efibrts accomplU eu vue 
do I’unioo avcc Dicu. 

*^La sdcnee du Rddfa^Yoga so propose d’o&ir i rbumanit^ 
une mitbodo pndque et scientifiquemo&t ilaborde pour parvcoic i 
la Lo mot do designe id la d^uverte du Dieu cadi£ 

dertiOre l«s appar e nce s de I’univers^ Dieu auqud s’uoit lo yogutn. 

Viv^kSnauda a’insplre id d’uA giaod et lomcaiu pr^dicosseur, 
Patandfali, dont il a commence los Aphorwngs nsr le Yoga. La tra¬ 
duction do cotte QUVR et de ces cammentaires accompagne, d’ordi* 
naire, le Rd^a^Yoga de Viv^klnand^ un de$ rares ouvrages que le 
Maitre ait toils pour fitre public (la plupaxt de ses auties suvtes 
soot composto de coaffereoces et d’cntietleas, r^unis par ses 
disdples). 

Selon Patandjali, “\tyoga cODsisce h empicber le contenu mental 
de prendR divetses formes”. Ces formes sent les v^es qui agiteat 
le lac de ootre esprit (ou conteau mental), et empeebent ainsi de voir 
le fond, ootre vrai Moi. “Si I’eau esc limpide, et s'il s'y a pas de 
vagues, nous venons le fond.” 

A cet efibrt vers la coocentration, il 7 a certaines condicioas 
d’ordre social et d’ordie physiologique pr^bles. “La trop grande 
ckhesse et la trop grande pauvreti soot de lourdes entiaves au d^e- 
loppemeot supdeieu;/’ Lea classes mc^ennea constituent uo milieu 
plus ^vorable. “LeTc^gvm doit totec les deux extremes du luxe et de 
]’aust^t£. II ne doit ni jeuoec oi torcuitr sa chair... Ni celui qui 
mange crop ni celui qui jeune, ni celui qui se pnve de sonuneil 
m ctlni qui dort bcaucoup, ni celui qui travaUle trop ni celui qui 
ne travaiJle pas, oc peuveot toe des yoguins.’* 

Le RddjoYoga comporte buit topes, qu^il coovient de paxcourlr 
**sou 8 la direcdoQ personnelle d'un naltre.” Sans uoe telle sue- 
veiJiasce, certains execdces pourraieot avoir de fkheuses cons^ 
queoces, physiques, intellectuelles ou morales. 
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La prtmiire £tape (yama), c’est k pratique de hautes vertu& 
morales: avani tout» la Mon-mdsance (ahimsS)^ consistaiu k ne &ire dft 
mal a auam vivautf; puis U v^racit6 absoluc, la parkite chastet^ 
rab$«Dce totale de convoitise, le r^s de tout present (cerre demi^ 
prescnption peut itoonen die s’explique d i’oji cocsid^ qu’aua 
objets matdtlels scat attachies des pensie5;d^ tors»“i cheque pr^ 
sent que I’en accepTCs on nsque d’acquirii ce qu’il y a de mauvais 
chez le docateui”)* 

La seconde dtape (myoma) a poor objet de donnei de boxmee 
habitudes r^uliires: propret^ ou purification du corps, et purifica" 
izonde l*esprit; aosC^t^ et all^gresse C^ur \tyoguini tout esc plaisir, 
tout vis^ bumdn lui appone de la joie; c’est i cel& qu'on leconn^ 
UQ bomme vertueus”); 6tude de textes sacris et adoration d’tshvara. 

La troiai^me £tape (dsana) vise 4 Tadopiion de postures favoTi> 
sant la medication, 

La qustriime 4tape (yr&tdydma) e$t parncuJi4rement impor¬ 
tance: il s’agic de raaitriser le prAna, c’eai-i-dire Tinergie cosmique 
quis en I’bomme, devient I’dnergie vltale. Le principal moyen 
e$t I’acdon sur la respiration (inspiration, retention d’air, e:^iration 
savamment dos6es). 

Au couTS de la cinquieme dcape (pratydhdya)^ Uyagidn ddtoume 
du monde ejLt^eur les organes des sens. 

Au cours de i’dtape suivante (dMraad)y U fize son esprit sur 
certains points d6tenuinis (telle partie du corps, ou tdlc id^). 

L’avanc-demi4Te dtape (df^rSna) est la meditation proprement 
dite, ob I’esprit “coule vers un seul p<^t en un fioc imnterrompu”. 

Rfifin c’est le samddhi, I’^tat de svpractmsdencet oil disparaft 
tout sentiment du *‘ie”: I’homme en revient transfocmd, illuming, 
**uo sage, un prophfcte, un saint”. 
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Proche du H^^'a-Yoga, mais plus intfiUectualis^, «si It JriAia^ 
YogHi U twe de la ccrmaisstpice. 

Au poiot d« dipart, c«tce affinnadoDd^sive: **L*»piri«nce «st 
]a scale source de U eoaj)aiS8aace*\ Et encore: “Mieus vaut ne pas 
CTotrt quc ne pas avoir semi”. II est bien eatendu qu’il s’agit id 
<i‘une expirieace iateme, de ce que Ton a nomm^ rexp^rience reli* 
gieuse. EUe pread place I ctii de Tesp^ence e7teme> de Texpi* 
rieace scieniifque. 

“Sdence et religion soar deux centadves parsUdes pour nous 
aider i sordr de la servitude... La rel^ioa traite des^iritis du monde 
m^capbysique, tout coame la chimie et les sdeaces natureUes traitent 
des viritfe du monde physique.” 

Dans les deux cas, il s^egic d’un combat. “L’homme est bonune 
eo lant qu'U lutte pour s^dlever au-des$u$ de la namre; et cetie nature 
est i la fbis iatirieure et eztirieuie. Non seulement elle comprend 
les lois qui gouvemeat les particules macdrielles ea nous ec au dehors, 
mala auasi cette nature plus subdie au-dedan$, qui est, ei 2 ^t>la force 
notrice gouvemant le dehors. D est bon, il esc grandiose de con* 
quinr la oature eztdrieure. H est plus grandiose encore de 
conquer la nature intirieuie. Il est grandiose, il est bon de 
concise les leas qui commandent les passions, les sentiments, la 
volontd de Phumaiut^. Ei cela est du domaine de la religion.” 

La rel^on est plus andenne que la sdence; et, au croyant, elle 
paralt plus sainie. 

La premiere tdche est plutdi d’ordre n^tif. n s’agit d’analyser 
Pesprit, qui, distinct de I’fime profbnde, est considdr^ comme faisant 
parde du monde mat^rielj de decomposer le mecanisme des percep* 
tiona et des idies; de critiquer les conditions de la connaissance, 
temps, espace, causalitd^ de reconnalcre les frondires de l*intell^nce 
avant de les franehJr. 

On les franebira au court d^une seconde dtape. *‘La religion 
procMe esseatiellemeat d’une hitce pour cransceuder les limiradons 
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des sens. Dans routes les religions o^anisies, les fbndateurs ont 
d6dari quMls avaient flang dee provinces de I’espric oil ils 

s’^ient trouve en face d'un nouvel ordit de fails, se rapponant k 
ce que ?on appelle !e royaurru spiritutl Touies les religions d^darent 
que I’esprit huznain tracsceode, & certains moments, non seulement 
les limitations des sens, mais aussi les ficulr^ otdinaires du 
raisonnemeot.” 

On retrouveraic id les tiois deni&res iapes AtLRddja-Yoga: 
dhdrand, dJ^na ec samddhi. 

Et I’on aboudrait “4 la dicouverte de I’Unici, de l*Un universel, 
totals Essence et seule R^c6**. 

* 

•• 

VivdkSnanda met le cceur au^dessus de Tesprit. Au fond, 
I’inrelligence a surtout pout rMe de balayer le chemin devani le cceur 
quJ seul peuc s’unzr k Dieu. 

Bien quHl tienne 4 placer sur le m^rne plan tons les ycgos, on 
sent en lui une secrite prifdrence pour le quatiidne yoga^ le Bkakti^ 
Yoga, la voU de Vadoration. 

Sur cette route, l*un des dai^ers est de crolre k la valeux d^ul 
enseignetnent repu du dehors, provenant d’un milieu estdieur k 
I’individu- *‘Qiie de beaus germes, qui seraient devenus de 
mervdlleuses vdritis spictuelles, sont ^toufT^s par cette id^ 
horrible d’une religion de foTmUe, d’une religion nationaie, d’une 
religion sociaU\ C’est mo: qui dois rn’ciudgcer moi-m&me en 
lel^ion.” 

Les'^glises n’ont pas k interveoit dans la vraie religion, qui est 
on rapport direct er^ r&me ec Dieu. ht ^'dressage zeligieuz” est 
‘^me abominadon”. Certains d^ts, qui parlent de religion sans 
jamais d^er Dieu, sont ‘*4es athdes religteus”, fort jnforieuis k 
ces “athies sincires” que sont les matdrialistes. 
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“Le Bhakti~Yogo est une viritable « $inc^ recherche du 
Seigneur, une recherdie qui cntnmeace, se continue et s*4cb^ 
dans rAmour." 

II feut, d’abord, senfir la “force iot6rieure” qui "nous poussc 
en avant vei$ I’amour: nous ne savoos oh chercher rob)et veritable; 
mais cbaque amour nous pousee plus avant 4 la recherche. A cbaque 
fbis, nous dicouvroas uotrc cneur*’. Car "ramournepeutexiscer ni 
pour UQ objet limits ni chea vm sujec 

Les amcrun qui pt^cMent Tamour pour Dieu ne sont que des 
^pes. “Partout oh esc quelque amour le Seigneur esc present. 
II esc dans le baiser de Tamanc et de i’amante, de la mire et du fiis, 
dans ie don de Pami k Panu> dans le sacrifice de Phomme 4 I'hunta* 
mt6.” Avant d’arriver i cct idiai qui c$t “de voir Dieu en touie 
chose*', on peut le voir dans Pobjet que Pon pr^^re, puis dans un 
autre, et avancer ain» 4 pedes pas. 

r^Lpmin faisant, on d^asse coute crainte, tout doute, tout dfeir 
de preuves ou de recompenses, tout intn^t. 

“Dieu esc le but de la vie. U n'y a rien au*del4 de Dieu." 

U faut ardver 4 “I’axnoux pour Pamour de Pamour”, AJors 
^‘PAnaour, I’Amanc et PAimi ne font qu’un". 

L’Amour apparalt comme la grande force cosaaique, “C'est 
1*Amour qui fvt touxbUloaner les moodes et $e joindre aux acomes 
le$ atomes, qui fait graviter les grands astres les uns vers les autres. 
C*est lui qui est la loi d'attraction entie I'homme et la femme, entre 
les peuples, entre les animaux, dans Punivers ender aspir^ vers le 
crane... Des moi^mles lee plus infimes jusqu'i Viet le plus haut, 
I’Omnipr&ent, Celui qui ren^lit tout, e'est PAmour.” 

Le btiakta» dans une eztase supr&ne, s’identifie 4* I'Uoit^. 
Puis, apc4s avmr atceint 4 la supraconsdeoce, il redescend 4 une 
forme mains eitcepdonnepe d'adoradoo, 4 un pur amour d^gag4 
de tout intirh et de tout disif- 

Finalement, capprochanc deuz des y<fas 6tudi^ par lui. 
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VivekSnaoda recomxnande d’“adorer Dieu avec vxtt bhakii lem- 
p6r6e 

•* 

Le grand dUdple de RSnaakrishna ne pretend b aucune of%i- 
nalicd dans I*e!tp9si de ces idies, quM pr&ence avec une dmouvante 
dloqucnce^ sur les moTens d'artdndit k I’UafCd divine. Sur cene 
question comne sur rous les autres stijats quil traits il n'avoue 
4*autre ambition que d’e:q>oser dairement les diisea du V^ddrita^ 
plus pr^dsdoieat ceUes de ce strict monismc qu’est VAdvaitispne. 
U se plaisait i dire: ‘7^ suis Sbankara**. 

L’un de sea principauz efforts^ dest d’^tablit que le Vid&nta 
ripond parfaitement auz exigences sdentifiques et morales du dix- 
neuvi^e slide. 

Selon lui> VAditestisw de Shankara, comme, avant lm» le 
morusme absolu des Oiipmishads, est en parfait accord avec lea 
thises esseatielles de la sdence modeme. Cest 'la rel^on la plus 
•sdentifiquc’*, « mSme “la seulc religion sdcntifique’*. 

UAdvaitipru et la sdence soct d*accofd pour chercber la cause 
des cboses non pas en dehors d’elles, mais en leur natuxe mime. 
*‘Cer Univers n'a pas 6ti crdi par un Dieu extra cosmique, U n’est 
pas non plus I'ccuvre d’un gdoie extdneut. II cat i*&i$Tence unique 
ec infinie , qui se crie, se dissoui et se manifesto, le brahmat** 

D’autre part, en plusieurs de ses osuvres, oorammenr une 
importante conference sur le Vfddntay Vivihlnanda diveloppe 
dloquenunent la thise que le Vddindsme advaltiste d’un Shankara 
e$t la seule doctrine ezpUquant de ftfon saiis^ante le Mt de la 
raoralltd 

“Pour quelle raison serais-)e moral? Vous ne pouvez pas ezpli- 
quer ce fait i molns d’airiver i prendre la virici que nous enseigne 
la Gtdtd: Cehd ^ wit tout autre Ore en soiy et ici-mAne en tout autrey 
voymi ansi le mime Dieu vivre dans tous, celui-ldf le sage, ne We plus 
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le Men par le har. Apprene; ds VaJtfaita qat, brsqtic V0U3 frapperez 
^ que ce loit, vous vou$ &fippez vous-m&ibe; tous soct vous* 
mime, Que vous It sachiez ou non, vous cravaiUez arte toutts les- 
mains, vma marchez avec tous Its pitds, vous le roi qui tr6ne 
dans son palais, et le mendiant qui zraloe la rue sa vie 
miserable; vous ites dans I’ignorant aussi bits qae dans le savant^ 
vous Sees CD I’homme qui est f^ble tc vom £tes en celui qui est 
fbtq sadiez'le et montrez dt la sympathie. Cest pour cela que 
nous ne devons pas &irt de mal i autiui... Je ne dtvrais pas me 
prioccuper de ce qui arrive i moi>meme et i ce qui m’appardenc, 
puisque tout I*umvers esr i moi. Je jouis en m^t temps detoute 
la biatitude... Cest seulemect dans IWtut/t^que la moralite est 
ezpliqu^. Les autres thteties rtoseigutat, toais ne peuvent pas 
ax doaner la raison/* 

S’ii esT vrai qut le Veddnla satisfasse toutes les exigences de la 
pMisfa modeme, il serait l^tlme qu*il anivit 4 exercer quelque 
influence m£tne to Europe et eo Am^rique. 

"Mime dans ces pays'li ii faudra envoytr de I'lndt un peu dea 
conceptioos adcaitista. EUts y ont diji plnltrej iJ faudra qu’eUes 
7 croisseat et $e diveloppent, et qu’elles sauveot leura dvilisaiions. 
En Oeddenr, en eSet, fancaen Itat de choses disparaic; il £ait place k 
un ordre nouveau, qui est radoratioa de I’or, le cuite de Mammon. 
Le vieux systlme giossier de la religion valait mieux qut le systlme 
modeist: or et concurrence. Nu2 peuple, si puissant soit'il, nt peut 
subsistcr sue de teUes fondadons. L*bist(nre du monde nous enseigue 
que tost ce qu*on a construit sur de tellee fludadons, est mort er 
disparu. Avant tout, il faut enrayet fairiv^e d’une telle v^ue dati^ 
I'lnde. Fr4che2 done Vadwdtisrtu 4 tous, afin que la religion pulsse 
t4si$ter aux aseauts de la science moderoe... 11 vous ^utaussiaider 
autrui: votre pensle aidera I’Europe et I’Amiriqut.” 

h'Advaitwne prisente encore us autre avantage. Faisant de 
Dieu I’ensemble de tout ce qui eiiste, ii peut accepter, en y voyaoc 
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des aspects fragmenuiies de la v^nc 6 , toutea lea aucres coaceptions 
religieuses. II peut ainsi apporter au monde Vidic d’une 
witverselU. 

Daos le passe, les religions, par leur intolerance, oat pro- 
voque de$ mans immenses, vers 6 des floes de sang. C'eet 4 tort 
que certaines d’entre elies pritendaient etre seules vraies, seules 
4t^lies par Dleu. “Si Dieu avail voulu que tout le monde suivit 
une mtmt religion, pouiquoi en aurait-il ^t nalire un « grand 
nombre?”—“Si un Cr^attur, qui est Toute-Sagesse et Toute- 
Bienveillance, avait voulu que Tune de ces rdigions aurv^e et 
que les auues disparus&ent, il 7 a longtemps que ce scrait ^t.’* 

La Religion uxuverselle devra etre confonne 4 la raison. 
“K^cst'Oe pas un fbnnidable blaspb^me que de croire coarre la 
taison^ Je suis sOc que Dieu pardozurera 4 celui qul, faisant usage 
de la raison ne croira pas, plut&t qu*4 celui qui croit aveugiiment, 
sans faire usage des qu*]I lui a donates... Si la raison est 

&ble, un corps do prStres sera encore plus ^ble, et je ne m’en 
vais pas accepter leur verdict; mais je m’en tiendrai 4 ma raison^ 
parce qu’avec touces ses falblesses, il y a quelque cbance que j*arcive 
par ellt 4 la vMtd... La gloire de I’bomme esc dan^ la pens^/* 
“Le salur de rEurope ddpend d’une religion rationfiliste.’' 

La religion de l^avenir se ricondlieca avec la science. £lle 
rapproebera philosophic et po^e. EUe sacisfera I’esprit auunc 
que le occur, EUe “unira ^intelligence de Shankara et le osur du 
Bouddha”. 

Rii» ne condamnera aucune des rel^ons anteiieures. “J’ac- 
cepte unites ies religions le pa$s£, et j'adore Dieu avec touies 
..^ledare Viv^4nanda. Je lalsse men cceur ouveit 4 Unites 
celles de ravenir. Le Livre des R^vdlatioES n’est pas acbev4, 
C'est un livre mervdlleua. La Bible, leS V4das, le Koran, tous les 
autres lines saa^ n*en sent que quelques pages, et un nombre 
i pfipi de pages’^rttte 4 feuilleter. Je voudrais qu*il flit ouvert,^ce 

35 ^ 
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Livie, i tomes les pages!,.. $alut» 4 tous les prophetes du pass4, 
4 torn les grands da pr6sent> et 4 tous ceux qui vont venir!*' 

Et encore: “Ce doat oous avons surtout besda, c^esi d*im esprit 
de ftatemit^ entre les ditfifrents types de religion] puisque c*esr 
toutes enseoibles qu’elks triompberont ou succomberont/^ 

Fond6e par Viv&k4nanda, la Rdmakrisfma Misswi a pour but 
**r^rabljssemeat de la fntemitd eocre les adeptes des diffireoces 
TeligioQS] par la connaissance que toutes soat aucant de formes 
diverses d^lDe seule ReSgim iterngU/’. 


Ce V^dSnta, qui oous conduit sur les sommets de la pens6e 
du sentimesc, Viv^kSnanda s^attadie aussi 4 le &ire descendre 
dans les details de la vie pratique, iodividuelle et sodale. 

n insiste pour qu*avaat rout, nous nous sendons forts et libres. 
Tout mal peut se r^sumer en ce men faiblesse. n est ficbeux que 
l*on se erdt un pauvre hre chitif, tou 6 au mal et au p6d)4. Oest 
en un sens tout coatraire qu*il &ut &ire jouer I’auto^u^estion. 
U faut se persuader que I’on porte Dieu en soi-mfane: “Tu es 
Ceia”. 

‘'Vous 4tes ie Mot, le Dieu de ITJuivcrs. Ditesr Jfe stds Exit’ 
terve absolua, Biaiitudt chsoHitt Comaissanc* ahsolue. Je suu 
Ltd. Et comme un lion qui brise les barreaux de sa cage, brisez vos 
ehalnes et soyez libres 4 jamais!” 

Obres, aou$ pourrions itre consramment heureuz. La 
plupart dea bommes traverseat le moode comme s^ils ^taient pour* 
suivis par un geadame sans s’air^ter 4 coatempler la beaut6 de la 
nature. LSudvers leur apparatt comme une prison, ot des affam^ 
se batcent pour un morceau de pain, n &udrait y voir, plut&t, un 
terrain de jeux. Car, au food, la vie est un jeu. *'Tour est jeu.^* 
On I*a vu d^ji: la vertu du yoguin se reconnalt 4 ee que “tout 
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Iiu est plaiar’S i ce que ‘^tout visage bumain hi apporte de la 
^'Comme ce moode est beau!” 

“D^aprb une vieiUe l^cnde de Tlnde, si oa place devam ua 
rddja~hamsa (cygne royal) un bcl d’eau et de ]ait> il boira tout le 
lait et lalsseia reau.’* Dans la vie, OQ peuc savourer tout ce qui a 
de la valeuf, et n’accotdcr auz details d^laisauts de Texisteuce 
aucune attentioti. 

L’homme peut aiosi acqufrit la b^adtude. H peut Hre 
hiatitude. 

A Texaltatioa de la force Joyeuse Viv 6 kinanda pnnt le cbime 
de I’abndgatiOQ, du ddvouemeot k tous. Les deux id 6 e$ ne s*opposeD! 
point, au contraire: “nos seals momeats de vraie vie soot ceuz 
ob oous vivons dans rUoivers, les autres”. Et les deus vertus 
d^ulent de la m^me source: la ddcouverte de Dleu en rbomme. 

“La morale nous dit: Pas moiy mats tai! Sa devise esC: Pas U 
mot, m^jV U rwMnoiL.. Je ne dois penser k moi’in&ine qu’en der¬ 
nier... La renonciatioa eat la base m&ne sur laquelle repose la 
morale.” 

11 four servir Dieu eo tons les ^cres, en tous les hommes, sur- 
tout en ceux qui out le plus besoin de nous. Dieu, c*esr, avaoi 
tout, I’cnsemble des misirables. 

Ce Veddnia pradque conduit n^cessairemeot & I’acdon sodale. 
Tout eu refiisant de parddper k la politique propremeni dite, 
Vivikfloanda insisie sur Vin^ortance de I’effon pour soulager lea 
miseres, qui sent immeoses, dans I’Inde de son temps. 

A un )eune Bengali qui s’enfermait eo sa ebambre pour ar* 
river k trouver la paix de l*lme, il cooseille d’ouvrir $a poite et de 
regardcr autour de lui: “11 y a des centaines de gene mis^nbles 
dans le voisinage de vocre maison. Vous les serrirez de votre mieox. 
L’ua cst malade: vous le so^nerez. L’aucre e$t a^mi: vous le 
nourrirez. Un trensi^e est ignorant? vous I’instruirez. Si vous 
voulez la paix de rime, serve? les autres 1” 
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A son reiour d^Am^riquO} en 1897, il ddclcre, $ui ua too pard- 
cuH^CQient diorgique: ^'Qu’importe qu’il 7 ait enfsr cm del, qa^il 
7 ut ime fime od dod! V<m le mocde: il est plein de misere. Allez 
riafi< ce mocde, c omm a le Bouddba, ec efforcez- 70 u$ d’amotndrir 
cette aiisire, ou loourez ea le tentantl Oublie^vous I Cest la pre^ 
mi^ leyofl i apprendre, qce tous sojez th^iste ou adi^, 
dque ou T^dfindste, ou chr6tieD, ou mahom^caal** 

n fait siea un mot terrible de Rflmakrishna; “La religion n’est 
pas pour les vecties Tides’^ et va iusqu’i dire: “Tant qu’un seal 
chiec dans men pays sera sans soumture, le nourrir sera coute ma 
rdigioQ^’. 

Et encore: “D’abord le pain, eosuite la religion, Nous bourrona 
les pauvres de trop de religion, alors qu’tla ont faim.” 

n k une amie amdricaine: “Je suis partisan du sodalisme, 
non pas paree que vois un STStime parfmt, mafs parce qu*U mt 
mieuz avoir peu de chose que tien du tout’*. 

En m^ine temps il continue d^icterdire i ses disciples de s’abaiS' 
ser ea partidpant 4 une politique active. 

S’entretenant avec ses moines peu avant de mourir, se deman¬ 
dant h quoi tienaent la grandeur et la dime des nations, il leur 
dare: “L’Inde est immortelle si elle persiste dans la recherche de 
Dieu. Mais si elle entre dans la politique et les luttes sodales, elle 
mourra.'* 

Ainsi le but final reste toujoun de cocduire coqs les hommcs au 
salur. ‘^ous avons k entrainer i’nnivers tout entier avec nous au 
saluc... FdUdt6sans pardllel le Atoi rialisd dans tout Itre qui respire 
et dans tout atome de I’univers!’* 

C*est I’id^al que Vlvdtlnanda a ezprimi Han*! ce po4me en ben* 

gall: 

“Apais^s les clameurs de la chair ezigeanre; 

Calm^ le tumulte de I’esprit orgueilleuz; 

Ditendues, d^tach^es les cordes du corpse 
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I>^ou& le$ liens qui lient; 

Attadiemen^ illusioD ne sont plus. 

Onil U, r^sonne le $oa 

Vide de vibrations I En V6rit4> Ta Voixl” 



CHAPITRB XrV 


IUsindkanAth Tagore: 

PHaosoPHS ET Fo£siE. 

Ce di^Ktre poumut $tre iQtitul& Us trois Tagore, Car le graod-pito 
et le pht du poete om iii aussi de remaiquables pemeurs. n a de)k 
dtd question d^cux i propos du Brdhrtw-Samai^. Le grand-p^, 
DvirkSndih Tagor^ a emptebe cette ceuvre de sombcec i la mon 
de soa fbndateuc Mohan Roy. Le du poite, DdreadraaStli 
Tagore, celui qu’on sommait Mahorshi (k grand sage), a r^otganisd 
FessodauoD et I’a anim^ de son esprit; et il a esprimi son id6al 
en de nobles ounages. 

Rabindracfith Tagore naquit k Calcutta le d mai iS$z. U avaic 
^ nomme par son pire R^mdra ^ Soleil) afin quH idairit le 
monde. Q itait le plus jeune des tr^e eoFants de Ddvendniith 
(faoic fiJ$> cinq fiUes). Flusleurs de ses frires et stems fureat remar<* 
quables et se disdnguerent par des onivres Uttdraires, scientifiques 
ou musicales. 

II perdit trb t6t aa m^e, flic dievd d*abotd par des serviteurs: 
n s’est plaint, plus tard> de cette ^serrocrade”. H se sendt mal' 
heureuj, aussi, dans routes les 6coles od il fut envoys en jugea la 
discipline odieuse et Fenseignement fasddieuz. 

Eo revanche, tr^ t^t, il s’intiressa i la lecture, lut des ouvr^es 
indiens et du Dickens, avani mtee de savoir le saosccit et I’anglais, 
deTinant plus qu*il ne traduisac. Dans une ctaducdon bengali de 
Rahmsm Crusc^i il decouvrit la valeur de I’union intime entre 
Vhfmme. et la nature. 
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II avait sept aos quand un de ses neveux, plus ig£ que lui, i*mitia 
auz premiires regies de la piosodie, ei M fit dcrin des vers. ‘ 'Comme 
un jeune faon va donnant partout de la t£te avec ses comes boui- 
geonnantes,*^£crit-il dans ses Sotevemrsy—je commensal i impoc* 
tuner tout mon eptouxage avec mea essais de po 6 sie.” 

Qnand U eut atteint ooze ans, son s'occupa persofinelle- 
menc de son Education. 11 remmeDa dans THunllaya, lui ens^gna 
le Sanscrit et I’anglais, lui imposa la vie asc^que que lui-mdme 
pratiquait alors. 

A treho ans, RabindianSch publia ses premiers easais dans une 
Jeune revue meosueUe. Sa premiire ceuvre £tait intirulde Fleurs 
syhestres. 11 avait jusqu’alors subi paiticuli^emeat rinfiuecce de 
certains poto bengali et de Sbdley. 

A dix-sept ans, il fut envoys eu Angleterre pour fiiure des Etudes 
de droir, s*y essaya «ng grand succis. Mais U couuneoqa i ddcouvrit 
sur place certe civilisation occidenrale qui, sans lui plaire en tous ses 
aspects, ne cessa jamais de I’intiresser. A I’Universiti de Londres U 
$e passiosjia pour la lindrature aoglaise. II fut frappe ausai par “le 
romand&me de la mu&ique eucop£enne’\ ai difiirente de la pieuse 
muslque indieone. 

A son retoui d’Angleterre, il composa un drame musical destind 
k etie joud dang les soirdes lirtdraires que i’on donnait paifbis en sa 
puis une ceuvre podtique, Chants du soir, pour la premi ire 

firis^ se rdvdlaient qudques-uns de ses dons merveilleux. Cest 
alors que commen^a i se ddployer sa prodigieuse activitd Urtdraire, 
qui^ au cours des ann<f^ suivanies, aboutit d une abondance produc* 
tion de podmes, de drames, de romans, d’ceuvres critiques et pbilo- 
sopbiques. 

£n 1891 , il St en Angleterre un second voyage, dont il publia* 
dang une revue indienne, un rddt fort vivant 

A quarante ans, il dddde de se consacrer plus qu’il ne I’a fait 
jusqu’alors au service d’autrui. 
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le po^ vouluc bien, pour quolquo ainis ec pour moi> ridter, cbanttr^ 
psalxDOdier guclques^uos de $es podses ec becgali... 

Au moral, un icdien, Adjit Tdiakravani, dans vnt 

bUrcductim aux auvrts pcitiquis di Rainndrandthi le }i^ ainsi: 
'^Giez Ta^re, le po^, le m^tadf, rbonune avide de jouiasance 
et rhomme qu aspire au renoocemecc se bcuneat ei s'kannooisect 
tour i tour. Si ardoite que fat $a secsibilit^ si vif que fQt son ddsir 
de jouissaoce, il y eut toujours en lui une Impulsion ict^rieoxe lui 
inierdisant de s'eofermer en uoe ezpinence pardculiere. Aussi a*t- 
il cbercb^ sans cesse la r^sadoa de $oi*m^me» errant d’une «(p^ 
rience h Tautte, comme le cours doueux d’un fleuve: a la fic, tous les 
cooditS; toutes les contradicdoos se sent hancoDis^ dans la religion. 
C’est par Hi qu^il a retiouve en lui-meme T ^tercel id^al indien de 
syndi^” 

Romaic RoUaod 6cm que ‘‘son g6nie gacbien se trouve au 
cooBuent de tous les Beuves de Tlcde’’. 

n faut coter encore son hostiJiti auz cuisties et aux fanatiques> 
88 douceur ecvers les humbles et covers les enfaat$> son amour pas- 
sionni de la nature. Vers la fin de sa 7ie> presque incaptd^le de 
marcher, il allait cepcndant chaque madn> & I’aube, dire boojour k sa 
plantation de jeimes arbres. 

n vit venir la mon avec $er6nit6. Il la renconrra i quatre^vingts 
ans, en 1941. Il avair, k son ezprime cette magufique pens6e: 
"Farce que j’aixce eerie viejje sais que j’aimerai la mort ausai 
bien”. 

11 avail ecru aussi (c’est I’une de ses Lucioles): "Lorsque la mort 
vieedra et me dira tout basr Tes jMrs oni pris fin, puiss6-je lui 
i6poadre: Js n'ci pas uulemeni vicu, j'cd vicu dans Vamour. 

Rile 200 demandera: Tss chanti suTWvronUiis? Je ripondxai: 
Je Vignors, 

Mass js sais chaniant, 
fai sau^ent tmtoe Vetermti.*' 
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Au point de 7 ue doccrixial le principal de ses disciples esc le 
profe$$eur Rftdblkrishnaa (ni cn 1888 ). 


Rabmdxanith Tsfore est, avant tout, un poite l^rique et 
dramatiquc, ainsi qu’un chaasonniet de haute dasse. Mais U 
n’est pas interdit de vur en lui,~comme en un Vignf ou en un 
ShdJey, par ezemple—un philosophe. Le profissseur R&dhAkiishiian 
• pu composer un ouvrs^ en ar^lais sur La Pfdh:aphie da 
Ta^i. 

Cette philosophie esi, aoant tout, une refienon sur I’esdstence* 
cisant i ripondre auz guestioos que peut se poser m£me Thomme 
le plus humble. 

“Avant que je ss parte, dis-mol pouiquol, 

Les yeux toumis vers le dd, 

Cette terre vetdoyante m’a appeU, 

Et pourquoi, dans la nuit dleodeuse, 

M*ont parli les iccdes, 

Et pourquol ia lumi^e du jour 
De telles v^es de ddice$ m'a couvert 
Ah^ pourquoi? Dis-moi)” 

A de telles questions, Tafore r£pond en de nombreuz poimes, 
par ezemple ceuz du Guftdndjah, et cn des ceuvres en prose, 
dont plusieurs ont et 6 traduites en &an^, comme Sddhand 
(ce mot d^gne une discipline permettant de progresser dans Is 
vole de la spirirualiti). La Religim du Paite et La RaligwH da 
PHontme. 

Avec la plupart des penseurs indiens, il s'attacbe k dicouvrir, 
deniire la multiplicity, rUniid, dernire le fini, i’lnfioi- U adop» 
et il cate souvent, sur ce p<^t, les fbrmules des Oup<miihads. 
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U y a, en ce que nomme men moi, une muJdrude de j>h^ 
QODiMes physiques, chimiques, psychiques. Ec cepeadant ‘*il y a 
eu rooi im mystire latent d’imit 6 , qui a la ain^licitd de I’infini et 
qui riduic la masse immense de la muldcude k un simple point*’. 

L*Unit 6 qui est en moi se cherebe dans autrui, elle vise 4 se 
T^eliser coa^fetemeat par Ibipicn dans I’amoin^ quand elle y 
arteint, elle obcient la joie supreme. 

Elle aspite 4 Tunit^ dans la vie sociale. La $od4t6 ne s*ez- 
plique point par le seal int^rSc “dans cette large vie de communion 
sociale, rhomme sent le my$t4re de I’XJnitd... Du sentiment de 
cette Unit^ les hommes sont venus 4 la compr&ension de leur 
Dieu. Bt par consequent toute religion a commenci avec le Dieu 
de la mbu.” 

L’unit^ du moi reconnalt I’uniti en tous les objets d’un Uni- 
vers multiple. *'$8 connaissance d’un arbm est celled’une unii4 
qui lui apparair sous la forme d'un atbre.” 

“L’0ait4 est la V 6 rit 6 , la division est Al^yd.” 

Cette Vmt4 qui se tiouve 4 la fbis dans le mol et dans le monde, 
e’est rficre Infou, en qui I’on peuc aussi bien voir le brahman im> 
personnel et le Bien>Aim 6 personnel de I’ime. 

Cbacun de nous est 4 la fols, d4s la naissance, sipar^ du monde 
et uni 4 Iui> apparent^ 4 lul. ‘^Le sentiment dbine telle parent^ a 
paru en nous avec notre e&stence physique, 14 oCi il y avait 
radon et rencontre entie notre vie individuelle et le monde uni- 
vetsel des choses. n s'est approfondi en notre vie mentale, oh il 
7 a continuellement separation et reunion, entre notre esprir indi- 
viduel et le monde universel de la raison; il s’est eiargi encore 
quand il 7 a eu separation et combinaison ehcre la vdonte 
individuelle et le monde universel des personnalites humames; 
il a atteint son but final iorsqu’il 7 a eu separation et harmonie 
entre I’Unique Individuel en nous-meme et I’Unique Universel 
4 g n ^ I’infini.” 
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Ainsi ^Thomme ea &on d^tacbemeut dans de$ 

rapports plus larges ct plus profonds avec rUnivcis-” 

L’Umcd dam la D}uliiplicit^> c’esi ricL&u dam le fini; e’en 
Dieu ea I’&me ec dam le$ cboses. Cen en nous-mime que» sus* 
pendant ies habirudles opiradoos de rintelligeuce^ et dans une 
ill umina tinn de I’csprk, hous pou7ons dicouviir Dieu. 

“Lorsque la perception de cette perfection de Tuniti n’est pas 
puremeni Intellecruelle^ lorsqu’elle ouvre jour i notra ctre sur la 
lumiceuse conscience de la totaliti, c^tst alors que la [oie rsTonoe, 
que I’amour s’itend sur tout.” 

Ayant dicouven au fond de nous-mime I’lnfini, npus pou- 
vons I’apercevoir dans ses majufestatiom finies. Car “le fini est 
robjet que I’^Ere Infini place devact lui afin de s’czprimer lui- 
mime”. Nous pouvoos imaginer que ce bcl univers esi pour nous> 
que la lumiire du matin est pour nous, que la verdure des bois est 
pour nous. En ce sens, la beauti est rivilacnce, par esemple, la 
beaute des vieux grands arbree, *% plus andenne aiistocratie du 
mondc”. 

Tandis que Ies Occidentaux devsient, pour survivie, lutter 
centre la nature, I’Oricnt drdc mieus plac6 pour y dicouvrir I’la- 
fid. “Dans ies immenses plaines de I’Inde sepeenaionale, ces 
bommes n’ont pas trouvd de barriire entre leur existence parti* 
culiire et la grande Vie qui pdnitie I’univers. La forit vivait ea 
communion avec euz, avec leur travail et leur r^«s, avec leurs 
nicessitis quotidiennes et leurs miditadom... Dans le silence des 
levers et des couchers de soleil, et par les nu^ remplies d’itoUea, 
I’homme s’est irouvi face i face avec I’lnfinl, attendant la rivi- 
lation qui ouvre le cceui de tout ce qui est.” 

Nous ddcouvrons que I’Eire fafint s’est manifestd dans le 6fu 
avec loie et par amour. “L'amour explique au fond tout ce qui 
nous entoure. Ce n’est pas un simple sentiment, c*e5t la viriti. 
Cest la jole qui esc i la base de toute cciation.” 
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Tagore reprend d sod compte ces fbnnuies des Oupanishadsi 
*'De la joie sutgic route cette cr^doa^ par la foie die esi nourrie, 
vers la iole die marche et dam la foie die $e |>erd.” 

Dans rifflperfectioD du devour, Tagore salt toujoun d^ 
•couvrir la perfection de rdcrc: “ia joie se trouve partout*’, 

joie d’atteindre Tlnfini au son du fini”; tel ese, selcm 
Tagore lui-m&me^ le thdne ceotral de torn see kiits. 




De I& uu iddal de vie. 

**Avoii coQsdence du fait qu’oo est absolumeat oivdoppd 
par brahman, ce n’est pas seuloment un acte de contemplation, ce 
doit Strc le but de toute nocre vie.” 

Comment d^fioii ce but? 

**Esprimoas notre in£iuc 6 dans tout ce qui nous entoure, 
les tnvaux que nous &2soq$, dans les cboses dont nous Doua $er* 
vona, dans les hommes auxqueb nous avons af^re, dans le monde 
dost nous joiiissons. Que uotie &me pindre tout ce qui nous 
entoure, et se cr^ dans toures les choses, ec niontre sa pldiinide 
en rempUssant les besoms ^temeUI” 

Sentons, en toutee nos actions, I'impulsioD de I'Bnergie infixiie. 
$07005 comme l^oiseau qui vole dans le del illimici, et doot chaqne 
battement d’aile lui coseigDe que le del est illimite. 

En un tel id^ $e conciUent la joie et le renoncement. 

Joie d’aitner I’Univers et de gouter sa beauts. “L’Univers 
n*a pu r^dler ses triors avaot que Hiocome ne I’ait aimS.” 

Le GuStdndjali eiprime cette joie en de d^deus poduest 
moQ invitation pour le festival de ce moude, et 
einsi ma vie a M bdile. Mes feus one vu ec mes ordUes oot eo* 
tendu. 
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CitaJc ma pan h cettc fiSte, de jouer de znoQ instrum^at, ct 
j’ai hit tout ce que f’ai pv” 

Plusieiirs poimes c614brcat la lumiire, “baisCTdes yeux, dou¬ 
ceur da OKur”: 

**Ah\ la lumiire dacse au centre de ma vie!... 

Une jubilatioii s’dtend de feuUIe en feuiJle, fi mon amour! 
une aise sans mesuie. Le fieuve du del a noy^ see rives: tout le 
flDt dc joie est dehors.” 

La souf&ance, cepeadant, n’est pas exdue de cettc vue opti- 
icdste sur Ic monde. Mais il faut comprendre qu’elle provjent de 
nocre ^ofsme: ‘‘Auss: longtemps que notre cceur esc conduit dans 
la vcKc ^troite du moij i! est rempli de crainces, de doutes et de 
peines, car i! y fiiit sombre, et le cceur a’en volt pas la fin. Mais, 
quand il revienc au jour, sur le sein du Tout, il brille dgn< U lu- 
xmire et chante dans la jme et la liberty.” Aiosi &ut, avec la 
•def de la douleur, ouvrir la porcc dc la joic”. 

Lc sentiment de Pinfini pertnet h I’bomme de dominer la 
douleur ei de trouver la joje. Il le conduit aussi i donner, i $e 
donner, k s^abandonner, i se sacrifier. 

"S’abandonner perp^tuellement, tcUe est la v4Ht6 de notre 
vie. Le faixe par^tement constitue la perfection de la vie. Nous 
avons i &re de cerce vie un poime dans toutea see manifestations; 
die doit eaprimer notre Sme qui est infinie, et non pas seulemenc 
nos possessions, qui n’ont pas de valeux eo eUes-m^mes. Le joie 
que nous avons k nous donner mooiie que nous avons eo nous la 
.consdence de Tlnfini” 

Le po^ prie alnst son Dieu: 

“0 Mdtro>Poite, |e me sols assis k tea pleds. Que seulement 
je ^sse de ma vie une chose simple et droite, pareUle X une fiOce 
de roseau, que tu puisses emplii de musique!” 

Get idM, faisant au renoncement sa part, explique que I’on 
puisse accepter la mort d’un cceur tianquillc. 
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On a diji dci ant^euremcat deuz beaux texces. Dans lea 
denudes pitees du Guitdfu^aJi sui lamorc (*‘Jc Qccrois pas connahre, 
dans aucime lirc^ramie^ accent plus solennd et plus beau”, 
Andti Gide), cboisissons encore un passage: 

suis pajvenu sur le bord de r^temici, d'oti jamais rica 
ne se dissipe,<—nul espoir, nul bonheur, sul souvenic de visage 
eotrevu a tracers les larmes. 

Oh! trempe dfln< cee oc6an ma vie cteuse, plongC'la dans le 
sein de cette pldiimde, et que, ccne caresse perdue, je Is ressente 
gflfin dans la totality de I'universl” 


En &ce d’une $1 vaste conception de la vie et de la mort, on 
comprend combien apparait 6troit Tid^ auqud se Umitent beau> 
coup des compamotes de Tagore; le nationalisme, 

Le po^ ddnonce ce qu’il y a d’^^ne en un tcl point de 
vue, du moins chez les plus mddiocres: ‘*Daas les pedts espries, le 
patriodsme se dissode d*un iddad ilevi de rhumanitd. II devient 
la glorification de rdgoisme, sue une prodigieuse ddieUe,—magni- 
fiant notre vulgarity ootre cruautd, notie coovoitise, detrfinant 
Dieu pour mertre k sa place ce moi bouiaoufid,” —Et ailleura: 
*‘0n met la patric k la place d’oii Too chasae la conscience.” 

Le tiarinnal?.<tme e$t oppose aox vrais iatdrto d^ule astion. 
“Adorer comme un Dieu un pays, e’est le vouer su malheur.” 
Car dest le vouer k la servitude. Les paoiotes sont toujours tenths 
d’iii^cr leurs prifireoces par la force. “Le pouvoir, que ce soit 
sous la forme du patriodsme ou autre, n’est pas amoureux de la 
liberti. 11 parle d’unioo, mais oublie que Ja veritable ^\ntnn «st 
celle de la UbertA L’unifornut^, deat la servitude.” 

Le nationalisme cat sunout un danger pour route I’iiunianit^: 
“le fflonde entier soufire de ce culte actuel du d^mon”. 
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Daas un« itude public ea 1917 sous 1« titte NaiumaKitne, 
il analyse cene “6pid6iue cruelle^'. D ^crit: “Quand cent oiganisa^ 
GOQ de politique et de commerce doct Tautrenom et naiioo, sera 
devenue touce-puismte aux ddpeos de rhannonie de U vie sociale 
supdrieure, ce sera un mauvais }our pour rhuxnaaiii... 11 y a peu 
de crimes qu’elle ne puisse perpdtrcr.” 

Dans le passi> le sendmenc de la fraterniti pouvait $tre limicA 
par des f^ti^res g^ographiquesj car ceUes-d consiimieot alors 
des obstacles r6els. Aujourd*hul, ces ftonti feces oe soot plus que 
des lignes tradldoimclles ei im^ioaires. On peut aisfement aller 
d’un point fe un autre. Notre fepoque est “I’fere du voyageur”. 

Notre pays, dest route la cerre. C’est sur eile que les races 
distinctes dolrenr vivre aux cdtfes les unes des autres. 

*‘Nou$ devons savolr que rime de I’homxne esc une> mcme $1 
eile se manifeste par des differences nfecessaiies fe la ffeconditfe de 
son unitfe fondamentale. Ceue vferitfe, dfes que nous la comprecons 
avec dfesintferessemcnt, nous aide fe respecter routes les differences 
eatre les hommes, tout en restant conscients de notre personaalicfe> 
et tout en sachant que la perfection de I^unitfe coosbte non dans 
^^uuiformitfe, mais dans I'bamiome.” 

m 

** 

A un nacionalisme fecroit, Tagore oppose un large idfeal de 
cooperation entre routes les races humames. 

‘'Notre devoir esc de ptfepaxer le grand champ pour la co¬ 
ordination de routes les cultures du moude ob cbacune donneia 
et prendra.” 

“Void l*heure venue ob nous devons faire du problfeme du 
monde norre propre problfeme, oi) nous devons faire rbarmonie 
entre I'espric de nocre dvilisadoo et I’hisroire de routes lea nations 
de la terre.” 

16 
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Tagore proelaoe qu’Il c’a persoimellement ^^aucune difiaoce 
coQtre qudque culture que ce soit> i cause de sod caract^ ^tiaDger”. 

Avaot toui» il aspire au rapprocbement de I’Orieoc et de rOcd> 
dent. 

Mais il redoutS} que, dans les drcoastapces prdseates; ce 
rapprochement ne nuise i I’Asie en graftal, I Tlnde en pardculier. 
Aussi crmc-il devoir mettre en garde ses comparriotes, et, en 
ral^ tous les Asiatiques, nocamment les Japonais, coctre certains 
dangers au d^eloppemenc de ce que I’on nomme la dvilisadon 
ocddentale. 

Dans une confirence &te i I’Uoiversit^ impiciale de Tdfcy6^ 
le ]8 join 1916, il d^nce avec vigueur les lacunesj les tares et 
les crimes de l*Ocddent; 

“11 7 a de graves questions que la civilisatioQ europienne a 
pos^ devant le monde, et ausquelles elle n’a pas complitement 
ripondu. Les conflits emie Tindividu et TEtat, entte le travail et 
le capital, entre I’homme et la femme; les confiirs entre Tavidite du 
gain materiel et la vie spirituelle de I’homme, entre T^goisme 
organist des nations et les idiauz les plus diev^ de l*humanii^j 
les ganflits entre routes les laides compleidt^, inseparables des 
organisations ^gamesques du commerce et de I’^tat, et Tinstinct 
oatuiel de Vhomme criant vers la simplicity, la beauty et la plioi* 
tude du loisir; tout cela doit se rysoudre en barmonie. Comment? 
On ne peut raeme encore le concevoir.” 

Il dinonce surtout les crimes du colonialisme. “En Amyrique 
et en Anstralie, I’Europe a sin:4>liiiy le problime en exterminant 
presque lea populadons indlghnea... EUe veiUe toujours li parquet 
dam UD coin les diiangers ou d les extetminer. Elle est carnivore 
et cansibale dans ses tendances; elle puise sa nourrirure dans les 
autres peuples et tente d’eogouf&er toutleur avcnir... C’estune 
dviUsadon sdentifique et non humaine... Elle dresse dans ses 
temples de gjgantesques idoles au Gain, et tire grand orgueil des 
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cit^iooiues couRus^s de sod cults; eUe appeQo csla patrioMme. 
Mous prophitisoDs h^tadoD qoe ce!a no peut coatiauer.'’ 

n oppose d cetce dvilisacon inhumaicie la civilisation de 1*A^^ 
*'non politique, mats sodale, non pillafde ec st^camque, maJs 
apiritaelle et fond^ stir les plus varides ei lea plus ptofondes relatioQa 
de rhumanice”. 

Tagore reprend, en parde, le m£me th^, lorsqae, interjrog^ 
par GUben Murray sur ce qu*il pense du rapprocbement Orienz- 
Ocddent, il commence par cridquer cenams aspects de la dvilisa* 
don ocddentaie (se riponse a dc6 publide en 1935 par VlTUtitut 
intermtianal de eoopiratian mteJUctuelU). 

U ddnonce le nadonalisme des nadons europiennes, qui “ne 
sont j amais lasses de s’appliqtier grossiirement les unes auz autres 
•des ipichitea barbaresselonles vidssinides de i*udHc6 ou des passions 
polidques” (il ^demment allusion, id, au terme de Hwu d6i* 
gnaot les AUemands le vocabulaire des Anglo-Sasoos, au 
COUI3 de la premia guerre mondiale). L rappelle certains falr^ his* 
toriques comme le pillage de P^Kin au temps de la guerre centre les 
Boxers, certaioes couounes inhumaiaes comme le lyncbage des 
noirs. 11 ctidque surtout Ic colon,ialUme et les prijugds par lesquels 
on le jusdfie; notamment le mdpris des bommes de couleur, mdpris 
qui fadJite TeaploitatioQ: le pddieux coosid^ volondeis le poisson 
comme le m^ns sensible des animAtiy, 

Tagore r^ene que les rapports entce Orient et Occident se 
presenttot surtout sous I’aspect de resploitadoo; d’une e^loicadon 
dom les origines sont purement matdrielles et commerdales. “L’Eu* 
tope avec sa dominadon et son commerce coosidirables, iUIrmcie 
dans son dtendue, insatiable dans son appetit, oe nous apparait 
que comme une force physique... Aujourd’bui, iln'eatplus de people, 
dans toute TAsie, qui ne tegarde TEurope avec cralote ec soup^on.” 

Cependant, d^rireux d'etre imparrial, Tagore sigoale qudquea 
heureux aspects de la civilisation ocddentale. Ses bons c6tis sont le 
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respect de la sdeadfique, et, en ceruins de ses repr^entaats^ 
le seedment humaiuiaire. U jr a de vastes domames ofx ligne U 
libert6 de Tesprii; ce qui pennet d’tspdrcr le redressement de bien 
des torts, La force spiritudle s’y montre toujours combative. 
Si Togre Nadonalisme rigne sur TEurope, il y a des rucurs d’ogre 
qui lurteni pour faire triompher I’esprit intemadoual. Besucoup 
d’bommes de lettres^ de savants, d’anisres euiop^eos out la passion 
de la vdRc6 et de la justice, ec ils d^endeot aedvement ces nobles 
causes. 

Hans le rapprochement des races que reclame Tagore, TOed- 
decc doit apporter sa sdeuce qui, '*grdce i la malcrise des lois de la 
nature, doit ddlivrer Tfime humame emprisonnie dans le sombre 
donjon de la mad^”; et aussi sa lurte centre la maladie et coocre la 
pauvreti. L’Orient pouira apporter sa vision de rinfini. Car “la 
mission de I’lnde est de rialiser bunion do Time humaine avec I’fime 
supreme du monde par I’unioa de I'ftme huxoaine avec 1^2nivers’^ 

La guerre a toujours pour origine rdgoisme politique et commer¬ 
cial de certains peuplea. “La r^sadon de la grande et spirituelle 
Uniti de rKonuoe seule peut nous apporter U paiz/* 

Aiasi cette cocironmdon des deus civilisadons trop souvent 
opposdes aboutit i I’expression d’une magoifque eeperance, 

Tagore peut Retire; “Je me sens der d’etre ni en cette grande 
^que... Proclamons au monde que Taube $e l^el” 

Repreoant une expression des Ouparmhadsy il I’interprm en 
cennes mysc6rieux et sublimes: “L*/n.^me P^smnaJiid de I’homme 
ne peut €tre accomplie que une grandiose hannonie de routes 
les races humaines”. 

11 expTuoe un id6al analogue un po^e du GuttAidjaHy 
con^u sous la forme d’une priire (e’est par ce beau texte que 
Jatvaharlal Kehru termine son onvrage, ant^eurtmecc dtd, 
GHmpses of World History', nous emprunteroos :ci U traduedon 
d’Andtd Gide): 
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“Li ot I’espric est sans crainte et oti la e$i baut port^ej 

Ld oil la conziaissance eat l^rej 

L4 oil ]e monde n’a pas £t£ znorcel^ encre d’6trmte$ parcos 
miioyennes; 

L4 oil lea mots toanent des profondeurs de la 

Li Teffon iofat^i tend lea bras veis la perfection; 

Li oil le dair couiaot de la raison ne s’eat pas mortellemeat 
dans I’aride et monie d^ert de la counun^ 

Li ot I’esprit guidd par Toi s’avance dans Tdar^sement conti- 
nu de la pensie ec de I’actioa, 

Dans ce paradis de liberty mon Fire! permets que ma pattie 
s*ivdUe!” 
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Lb MarAtmA GAba>H!: 
PHUOIOPilEB ET POLtTtQtS 


Bi5N d^accord $ur certains probltoies politiques, par exemple 
sur celts de la non-coopmtion avec I’Asgletetre^ Tagore et Odndld 
out eu I’un poui I’autre la plus vive admiratioti et la plus affectaeuse 
eatime. 

Gicdhl a r emaci i Tagore d’Bcre la grande $entineVe qoi met 
Llsde en garde centre cerrains dangeie proveoaat de I’induence 
occideotale os de see propres faibleeses. 

Tagore a cdldbre en teimes m^m&quee rapparidon de GAo- 
dhi sur la seine politique de I’lnde: 

^'G&ndhi s'eet tenn sur le seuil de la chaumiire de ffliUiers de 
dishintds, viiu f^rnm^ ]’un d’euZi leur paclant leur propre 
langue... Leaom de Mahdtmd (Grande Ame) qui lui a iti donnd 
est son vrai Twri. Qui d’autre a seuti que tous Ics hoouaee de 
l*Inde itaient $a chair et son sang? Au conact de la Vdric^ lee 
ibrcee comprimiee de r&me se soot r^dlies. Ausskdt que le mi 
Amour s^est tenu k la por» de Vlndt, la porte s’est ourerte route 
grande. Tonte h^tadon s’esi irasouie. La Viiiti i iveiUd U 
Visici... Hooneur au Mahdtmd) qui a lendu visible la puissance 
de la VitiUr 
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Mobandfis Karamtcband GSadM sagidt le 2 octobre 2 S 69 
i Porbasdar la Blanche, une dti de n^gocunts au botd du gotfe 
d'Ornaa. 

Sa famille 6 tait ais£e et culnvie, Son grand'p^ ecsonp^ 
avaieot dt 6 mioistres d’£taQ mais ila fuieot di^raci^s pcui leux 
inddpeodance, e^ 4 un certain moment, forces de full, ieui vie 
4taat menacie. 

Le milieu auquel 11 appartenait avait subi pardculi4remeaT 
I’induence du Djunisme. Les dj^ns itaieot nombreuz en cene 
region, et la fomiUe de GIndhi, quoiquc orthodoxy &dquentait 
plusieurs d’encre euz, 

Le Djalnisme avaic dc4, 4 sea origines, une b4r^e du Brlh- 
manisme. Mais rindouisme, large mouvemeat de synthase 
religieuse, avail accueilU oombre de conceptions djaina ausal 
bien que bouddhiques. On a noci d4j4 que l*id^ moiaie 4 
laquelle ies Drains atiachaieot la plus grande UDp>ortaiicc italt 
celle de Vahimsd, c’est-4'dire de U non-violence, ou plut 6 t de la 
non-nuisance. Ce sera une des Idies les plus chores au MahdtmS. 
On a ant^riturement slgoali aussi ce fait curieux que le reprdsentanc 
du Djainisme au Parlement des Rel^ions de Chicago s’appelaic 
Vir trbi^ d R. G4ndb! (mais il semble qu*il ne se sole agi que d'une 
ressemblance de nom). 

Mohaodls Karamceband, comme ses jeunes compatriotes d'alors, 
fut fiaQc4 de tris bonne beure, maii4 4 treize ans. Sa femioe sera 
plus tard la plus ddvoude des compagnes, la plus bd41e des 
disciples. 

D dt ses Etudes 4 I’icole publique, puis en un college anglais, 
enfin 4. rUziiversiti d’Abm^dlbld. Pout achever son Education, et 
surtout pour 4tudier le droit, il iut, en i 88 S, envo;£ en Angleterte. 
Avant son depart, sa m4re lui fit promecne qu'il s’abstiendrait de 
viande, d’alcool, et de relations sezuelles. 

Cest en Grande-Bretagne qu*il eut Toccasion de lire la Bhagavad 
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Guitd tt d’cn dicouvrir la beaut£. II fat touchd aussi par la lecture 
de V^cai^gih, dont le Sensoc sur la montsgce resta ua de ses textes 
favori$. II consuc et goQta certames ceuvres de I’acglais Rustio, 
de Pamdricain Thoreau, du ruase Tolstoi. 

En 1891 , avec le titre d’avocar, il iwnt daAS Tlnde. n y 
frdqueata deuz dminents reprfscstancs du mouvemenc natiosaliste, 
le parsi Dldibhdl et I’md^ Gokhale. 

En 1 S 95 , ii fiit, ea qualitd d’avocat^ appel 6 en AMque du Sud. 
n 7 trou^ une situadoa qu’il n’avait pas soupqosnde. 

Les Indiens, assimilis auz autres gm de ceuIfUT) oe pouvaient 
entrer les hotels et les restaurants que ft^uencaient les biases, 
si voyager dans les mSmes wagons. Us itaient soumls k routes 
sorces de vesaiioQS, ^ uoe surveillance poUdire conscante. 

G&ndM $e resigns aux brimades qu'U euc personnellement 4 
suMr, mais non k la persecution dont it^ni viedmes ses com* 
patriotes. il d^da de rester sur place pour leur verur 
en aide. 11 abaodoona sa profession d’avocac, qui lui rapportait six 
rnille livres par an, se contenta, disonsais, par an, de trois cent 
soixante Uvrea, v 6 cut pauvre parmi les pauvres. 

n 41abora une oouveUe m^ode d’action, celle de la r^sistanee 
Tum^lenUi la fit accepter i del milliers d'Hodiens et de Chinols, 
mulnpUa les meetings ct les petitions, £onda un journal, Indian 
Opemm. 

St copsiddaat, cependant, comme tenu au loyalisme k Tigard 
de la Grande>Bretagne, il out devoir o^aoiser, en 2899 , pendant 
la guerre concre les Boers, one Ovix’Rcuge indifme; en 1904 , lors 
d’une ipidimie de peste, im bbpital^ en 290 $, pendant la rivolte 
des Zoulous, un corps de brancardiers. 

Filidti pour ces gestes, il e’en fut pas moins emprisonod i 
diverses reprises pat les autorit^ sud-a&icaiiies, brwalisi par 
certains blancs, calomnii par quelques Indiens qui lui reprochaient 
sa maesuimde 4 Tigard des adversaixes, fnppi par Ibm d’eux. 
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H fills revanche, aid6 par deus g£nireuz ai^Iais, C.F. Andrews, 
nm ami de Tagore, et M.W.Pcarson. 

Finalement, la resistance non-violente tri om pha, Le general 
Smuts, en 1914, supprima les mesures qu’il avail juri de ne jamais 
abroger, notammect un impdt escessif $ur les Indlenss et il aurorisa 
les Asiadques i r^sider au Natal comine travailleurs libres. 

Gdndh! pur rentrer dans sa patrie cn d^cembre 1914, avec le 
prestige dhme vicroice obtcnue par viagt ans d’effbrts. 

n va d^sormals lurter pour la liberation de I’lnde. 

A partir de 1915, sa vie va se cocfiuidre avec Thistoue de son 
pays. On n’en retiendra id que les aspeos pennettant de mieux 
'COODaltre ei comprendre certe magnifique personnaliti. 

• 

•* 

Bmpruntons son portrait i Romain RoUand, dont I’ceuvr^ 
intitule MakdtTTid GindAf, traduite en routes les langues, a r 6 v 4 U 
au monde rincomparable valeur du grand homme. (11 esc f^S«beuz 
seulemeat que cette biographie, mSme en Vidition difinitrw, cede 
de 1946, s*arr^ i I'ann^e 2926). 

“De tianquiUes yeux bruns. Un petit homroe dibiJe, la face 
ma^re, aux grandes oredles Coiffi d’un bonnet blanc^ 

T^tu d'^ffe blanche mde, les pieds nus. 11 se nournt de riz, de 
duits, 11 ne boil que de Peau, il coucbe $ur le plancber, il dort peu, 
11 iiavaille sans cesse. Son corps ne semble pas compter. Rien ne 
&appe en lul, d'abord, expression de graside patience et de 

grand amour." 

Romaln Rolland nous dit encore, dans V Introduction qu*il a 
dcriie pour I’ouvrage de Gdndhi, La Jeune Indf. 

“Le Mahitml paile devant des milliers d’hommes. n n'dl^ 
paslavolx. H ne Mt pas un geste. H n’use d’aucun moyen oratoire. 
n ne mda^ rien. Q commence sans exorde et finit sans p^roraison. 
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Quacd ii a dit tout co qu*il arait h direj peu ou beaucoup, il cssse at 
s*aii V8. La fbule rupt scs acdamations. Dans le &acas, nul nt 
pourra plus se &iie ectendie avanc longtemps. GfifldM, le sourcil 
fronc^ (11 bait les applaudissemeats et tout ce qui f^i du brmt)> 
a’esc assis iin coin, (trailer & ce people d^Urant qui I’acdamej 
il a’entecd pasj di]i il icrit Particle qui par^a daas le prochaln 
lam^TO de soa iouraal Yowig India (La Jeune Inde).** 

Au COOTS de la guerre aioadlale, le gouvememeat britaaaique 
promet 4 Plade de !a c^compeoser, par des rtfonnes lib£rales, de 
I’aide qu’elle ^pone i la cause dlte du droit et de la dvilisacon. 

Gladh!, voulaat toujours etre uo sij|ec loyal de I’Empiie, se 
read 4 Loudrea et y otgarise m corps d’ambulaaders iadiens. 

Mais la Graode-Bretagne, uoe ibis la victoke obteaue^ oublie 
touted sea promesses» Eile maiaoeat notamment $oc regiau de 
siricte censure et de dictacure polidbre. 

GSndbl, appiiquant 4 sa patiie sa mitbode> ilaborie en Afiique 
du Sud, de resistance non*7ioieate, decide, pour protester centre 
I'inique malbonn&tei^ des didgeants britaaniques, d’orgaaiier un 
hartdly—jcflir de grive gdiirale, qui doit Stie coosaerb au jeuae 
et 4 la pnire,—le 6 avnl 1919. Indiess de toutee les rd^ioas, de 
routes les classes^ de tous les milieux, y partidpeni, presque partout, 
riant nn caltQe uapTcssioiuiaac. 

Gladh!, 4 la suite d^inddents qui, contre sa volont4, se sont 
preduits 4 Dellii^ est conduit 4 la pnson de Bombay. La nouvelle de 
soa arrestadoo soul4ve des 4meutes. A Amritsar, le 13 aTril, le gin^ 
tal anglais Dyer fait cirer, 4 coups de mitrailleuses, sur une ibule 
padfique, r6uaie dans un iardin public clos de murs. n y a plus 
minify de morts et de blesses. 

Les musxtlmaas de I’lnde reprocheni 4 la Graad^Bretagne 
de ne pas respecter les promesses faites 41’Islam au cours de la guerre. 
Gftndhl aceepce de prdsider Tune de leurs conferences. Dfaormais, 
Tun des bnts de sa poEtique sera le rapprochement des indons et des- 
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musulmajis, ainsx que de tous les autres group^s religieuz de I’lode. 

La premiire phase de la lartt sera la Tum-cocph-atim avec 
TAiiglecerre. Chaque Ifidien dem renoncer a ses dires et i sea 
foactioxis honorifiques, boycott e r lea tribunauz et les 6coles, s*abs> 
tenlr de partidper aux emprusts et aus receptions offidelles (aodt 
19 * 0 ). 

En meme temps s^amorce une vasce campagne cootre les debits 
de boissom alcooUques et de stup^ants. 

Pout arracher les dllageois Hi lOistK et i roisfvec6 que le 
cliioat impose une parde de Tann^ Gindh! remet en honneui le 
rouet (tcharkhi) et le tissu file et tissd par les artfsans beaus 
{khdd! ou khaddar). 

Pour d6vebpper la vie spirltuelle de la jeuness^ ii lui recom- 
mande de frequenter colleges et universit^s indoues. Lui-mSme con* 
sacre une pan de son aedviti k un d$kram (670le*monastiTe)» fnndd 
par lui 19X5> prH d’Atun^dbld. 

Us de$ Buxop^ens qul ont v£cu en cet dshrany Reginald Rey* 
nolds, le d^ctit en ces termes: ‘‘li $e composalt de cellules blanchies 
i la ebaus, avec un tdfecioire central ec une ^cole technique. C’dtaic 
un endrolt tenant k la fois du xnonast^ et de I’icole pour ardsans, 
et dont la tendance polidque ^tait un mdange de nadonalisine, des 
theories de Tolstoi et de celles de ^iUiam Morris... Parlacompr^ 
hension de Pendioit, pedt k pedtg on conmien9a2T k comprendie 
Bdpw.” Ce terme famiiier, correspondant k pepa ou groj^d’papay 
6tait appliqui k G&ndhl par tous ses fidties. 

S’arraquaDt k routes les tares de la Sod^t^ indieone, G&ndldlutte 
pout am^Uorer le sort des femmes. 11 coedamne leur existence de 
recluses, ne pouvant sordx de chez elJes que sous un voile ^ais. 
n eaige pour ellea la mime insouedon que pour les hommes. D 
leur ouvie Tacds & la vie politique. II oouve parmi elles de 
divouies collaboratnces. 

Surtout, D se idt le difenseur des parias, de ces rntouchakles^ 
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d«st 6 faire teciCrer dans la sod£t6 rSguH^ S’opposant 
aox concuznes traditioanellcs, il les fri^uente, adcpte unc de leurs 
fiUettes, declare que, s’il dcdt Ana]tre> il souhaite rcvivre dans leur 
ainution sociale et pamu eux. 

Aznorcd ]:iat G^dhl, le mouvemenc de noa-coop^don aboudt 
6 unc grave decision du Congrb Kadonal: dn CoDgtb 

National tst d’atteindre I’aucooomie du peuple dc Tlode par tous 
les moyenspadflques etldgidinea” (I’autonomie e» appelde Svard^"). 

Des iadiens ayant, i Tchaouxi'Tdiaoura, arcaqui un poste de 
police et y ayanc nus le feu, G^dhi eat sccusd d*£tie moralement 
responsable de ee crine. Son precis, en 1921, est I'un des plus 
estraordiiiaijta de llustoire. L’accusi ptend toutes se$ respon* 
sabilitis, recoonaiC qu^il a couiours pricbi la ‘*disaHectioii 
Tis^-vls du gouvemeinead\ 

L’accasateur, le }uge Bromiield, qualifie son adversaire de 
‘‘grand patiiote'’ etde “grand dief": “Mime ccux qui ne parragent 
pas ves opinions politiques tous con^dirent comme un hoisme de 
hauc ideal, de Tie noble et mime samte”. G^dlu declare qu’il 
juge iquiiable $3 condamnaDon 4 six aos de prison. 

Pendant sa captiTicd, son esprit continue ii se repandre. Par 
eaen^le k Amritsar, des voloataiies sikhs, cilebres pour leur valour 
militaiie, acceptent de garder Pipie au fburrcau ec de ne pas inter- 
Tompre leurs priCres, quand des poUders, armes de piques, les 
&appent, les jertem 4 terte> les blessent ou les tuent. 

Sord de prison, Gdndh! perslste dans routes ses caznpagnes. 
Cenststant que le monepole du sel prive les indlens d'un aliment 
vital, il dddde d’enireprcndrc la lufte centre cette insritution et, pra- 
tiquant, certe fois, la d^oMiSartce cmk, dialler solennellement 
reciTcillif de Teau de mer pour en estraire le $el. Il est 4 nouTeau 
ecpprisonni, Cependant I’siuoritd cesse de s’opposer 4 ce que lea 
balricints des cdtes disposent du sd de la mer pour leur propre 
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Gindhi accepte de partidper, d Loodres, k la Confirence dt Us 
iabie ronde, destiade i rdsoudre pddfiquement le problicae de 
I'lnde. U esc i la fois mvitd par le gouvemement bncanaique er 
mandate par le Coogrds indieo (1930). 

Attnscd par I’dchec de certe tentative^ il revient dans sa parrie. 
Au cours de soo voyage de recour, il parle i Paris, dans la salle dfr 
Magic'City, puis & Gendve. Il est, h Bombay, I’objet de chaleureuses 
manifestadons. 

Les relations eocre I’lnde et TAngleierce s’^gravent. Gdndhi 
est 4 nouveau arrSte. 

En septembre 1932, il d^de de jeGner jusqu’S ce qu’il air 
obtecu I’^galitd des ictoucbables ec des autres indicns devact le 
voce. Le gouvemement I’accorde apr^ que dnq )ours de )e1^ne» 
aurvenanc k une epoque de grande lablesse, ont mis see jours 
en danger, et eusdt^ dans route Plnde une insnease Motion. 


Au cours des anndes qul suivenc, G&ndM tantdt se mdle k 
I’actioa publique et partidpe au Coi^^, tanidt agit sur I’opinion 
par les )e{lnes qu*il s’impose, laindt se retire en son dshram. 

Le po 4 te Lanza del VasCo, dans son livre Pilerincgg aux sourcss 
(Paris, Denoel, 1944, PP* t2l>2Ci3), d^t Vdshran de Gindh! i 
Wardba, ob il a passi tiois mois en 1937. 

0 ^ son arrivie, le Maitre lui dit; ‘ 7 ^ vous cocseille fbrtemeoc 
de renoncer k tout aavail de clerc et de travailler avec vos mains’*. 
Le voyageur esi mis au rouet et k P^bli. 11 signale k Giodlu le 
ftit qu’il est sous une survcilJance toute parcculi^re de la police, 
et qu’un ai^ousin va Atre at t aehd k sa peraonne; il demands coin> 
meat se componer 41 ’dgard de cet individu. *‘Vous devez le prendre 
en pid^rdpond GSndhi. Vous devez lui ^pargner les fatigues 
ec les inquidrudes inutilee. Vous devez hii fburoir toua les renseigne^ 
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m«QC qu*U cbercbe i sucpreodrej letenir au coimutde vos diplace- 
aieDe> lui xnontrer vos ktaes tt hii coofisr vos pgps^es secrites. 
r^xborte les ovens i r^ettr toate pensie que nos ennemis oe 
puisseot coonaStre. Cest Id pour nouS'raemes une bonne garaotie 
nous o’entredendroos que dts pcos^es puree.** 

Pendaot la seconde guerre mondiale, G&idhi refuse de parti* 
'dper au mouvement de Soubhish Tchandra Bose, qui veut lib iter 
rinde par une action militaire enrreptise aux des Japonais. 
11 n*en exige pas moiss que les AngUis quitteot Tlnde, ou du rnoins 
rafftanchisseni en uansmerunt le pouvoir i ua gouvememeot 
national indloi. 11 est arr£cd en aodt 1942. 

Poui le cas oil PInde seralt envahie, U deoiande i ses lld^es 
de ne faire ancun mal auz iodividus, de leur poner secours s’ils 
sont malades ou s’ils meuxenc de soi^ mais de ne jamais ob£ic aux 
ordies des cbefs, et de D*acc^ter d’euz aucune faveor. 

libiri eo juiliet 1944, il esc, en juin 1945, invici par le Vice* 
Eoi aux reunions qui pricidenc la conference de Simld, destine 
k rfaliset rinddpeiidaace de I’lnde, ^ 

L*lnde est enbn dilivrte de la domination itrang&re, eo grande 
partie grice k OSndht Celui que Winscon Churchill appeldt 
d^aigneusemeot "'le fakir nu”, cnomphe d’un puissant Empire. 
Cepeadant, lorsque, le 15 aouc 1947, toute Tlnde c^bre cecce 
merveilleuse vicroire, Gdndh! refuse de partidper aux c 4 r 4 cnooie$ 
offidelles. C*e$t qa*il ji^ la libeiti politique insuffisante si die 
ne s*accompagne pas d*uoe nansibnnadoo morale. Cesc surtout 
qu’il soufire profbnddnent d'un auquel ij s*e8t personnellemeoc 
oppos^ dc toutes ses forces, mais en vain: la siparation de I’lndoustan 
ct du Pakistan, ce qu’il nommc “la vivisecuon” de Tlnde. 

La siparaiion des deux £tats a immidiatement de graves 
consequences: Alice de masses immenses devanC le fanaciame tti* 
ompbant de leurs advetsaires teligieu^ pillages et massacres, 
monstrueuses sou&ances. GSndbl declare au philosophe Ridbi* 
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Vishnan, qui en a “Du j’apai$«rai ces coofita, ou je 

taoumi i U tiche**. 

A ccne unification, i cette riunificatioD de i’Inde, il consacre 
tous lea fibres das demiers moi$ qui lui restent h vivre. Au milieu 
de fanner 1948, Sgd de soi2ante*dix*neuf an$> il decide de ieuoer 
Taut que les deux peuples n’auronc pas cessi de s*eniT^£gttger et de 
$e pers6cuter. Il fixe sept conditions de paix: la resdtution de cent* 
dix-sept mosqu6es enleedes aux musulmans i Delhi, la fin du boycott 
anthmisulman, le droic pout Its musulmans de vivre une vie nor- 
male au milieu des Indous, etc. Apris cent-vingt-et-une heures de 
'jefine, et i la limite de la mort, il remporte une magnifique victoire: 
le gouvemement indien, les chefs de rous les partis et de toutes les 
organisations poUtiques et r^gieuses, s’engagent par toir 4 respecter 
les conditions fixdes par le Mah&tmA. Celui-d accepte alors derevenit 
4 son existence habituelle. 

Dans rindoustan et au Pakistan, des nuUions d’hommes accueil- 
lent avec la plus joyeusc dmorion ce triomphe de la non-violence. 
A Bombay, trois cent nuUc hommes d^ent, pendant plus de dnq 
heures, indous et musulmans unis, se )etant au cou les uns des autres> 
marchant bras dessus, bras dessous. 

La victoire de GIndh! et de sa mdthode irrite les fanatiques. 
XIo lout une bombe eat jeede sur le jardin oh se trouve le Mahdtmd 
sans que celui-d y fasse la mmndre attendoo- Xo 3c ianvier 2948, i 
Delhi, Gandid, se rendant 4 i’endroit oCi,'m 41 ^ 4 la foule, il a I'habi- 
tude de prier, est abatcu, 4 coups de revolver, pat un r^ctionnaife 
indou. Au moment oh 11 s’affalsse, le sang couianc 4 fiots de ses Uvres, 
il 14 ve les deux mains pour bdnir son meurttier. 

Son corps est uicm 6 r 4 au bord d’une riviire saerde, la Diamounl, 
affluent du Gange, Ses cendres sont jette dans les diffiientcs rivib^ 
res sacr^es de I’lnde. 

Le monde entier s^dmeut de I’acte de violence qui &it disparalcre 
Vapbtre de la non-violence. Mais beaucoup esriment que certe fin 
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coQtribueit i fjpanrfre Tesprit da Maitre, tt i tn preparer 1« tri- 
omphe.* 

On se rend conpte que GAndb! 6caii sans aucus douce Ic plus 
iminenc do oos conren^oxainsi qu*il diaii, parmi les hommes lea 
plus DocoircS; le phis zsoble, le plus sympathique, le plus atcirant. 

Au premier abord» oo ioii frappi par rezirSme origmaIic6 de 
SR persoane et de see s^tudes. Puis on coostaraic en lui un met- 
veilleux dquilibre^ une excraordioaire harmonie de la sensibiliti> 
de I’inalligeoce ec de I’activiti: la $en»bilic6 d’un saioc, TmteUi- 
gence d’un vrai philosopbc^ PactivitS d*uo grand homixie pobdque. 

On pouvaii nocer en lui la coexistence; la p^uiaacon de qualitds 
qni souvent 9*ezcluent: la gravice et la gait£> le sdrictix et rhun]our> 
I’daergie et la douceur, le patnodsme et Pamour de rbumanici 

II esc probable que son inPni»n^*» e$t destine h s^dtendre encore 
sur rinde et $ur le monde encler. 

Jawabarlai Nehru declare; “La lamiite de Gindh! continuera 
i nous diriger ct k nous aider pour des oulliers d*ann6es”, Ec encore: 
“li dtait cooxme une forte bouffie d’aii &ais qui nous faisait respirer 
plus pcofcnd^neni; conune un &isceau lumineuz dans les t^^bres 
qui enie^aic les dcailles de nos yeux.” 

Le Sw&m! Siddheswarlnanda ecrit: “GSndhi a incam6 pour le 
monde une lumitte que peur-£cre le monde n’avait pas eue depuia 
le Bouddha et J6su$. Gindh!; rarchltecte de PInde modecne, par 
son marCyre, ^7ra plus puissamioent dans le cceur de I’humanit^.’* 


Glndhi a surtout esposi sa conception du monde et de la vie 
dans son autobiograpbie; traduite en fran^ avec le sous-otre 
Histare <U mes expmmces aoec la vSid (Fans, Eieder, aiosi 
que dans la suite de cetre aucobiographie (Paris, Rieder, 1934), en 
de nombreux aitideS; dont certains one 6c6 riunis sous le clcre 
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La Jfune Inds (Paris, Stock, 1925); eoia dans ses Lettm d rAshram 
(Paris, Maisoimeuvo, X937). 

La m^thode philosophique de G^dhi est assez proche de celk 
qu*ont recommandie Socrate et d’auties moralistea plus ricents. 
U s’^t dc panir des traditioiis coUectives ea Ie$ cndquant ou intar- 
pr^tant i Paide de la conscience individuelle, qu’il oonune la petite 
wix silencieuse ou la petite voix tnl^rieure. 

“}e ue repr^ente pas—dit-il—des v^tis nouvelies. fessaie 
de repr^enrer ec de suivie la ceUe que je la connais. Je jerte 

uae l umi ^re souvelle sur vidiles vditis.** 

Eq appliquant 4 la vie individudle et a la vie sodale de bautes 
idies craditionnelles, on abcuct k des coQ$6quences que juge cosulce 
la conscience. Oesc uoe vocable m^chode exp^rimenrale, que 
Gdndbi lui*m 4 iQe compare i celle du savant: 

‘'Pared i Phomme de sdence, je ^s dea expiricnces $ur cer- 
taines v^rit^s dtemcUes dc la vie. Mals jc se peuz pr^tendie en 
£tre un, car |e ne puis dormer aucune prcuve ^dente de I’esacdcude 
sdeatiSque de ma micbode m des r^sultats tangibles de mes esp^ 
lienees.’* 

C*est un &it siguificadf que Pautobiographie de GAndbS, qui 
vient d*Stre signal^^ pone en sous-ticre: Htsioire de mes experiences 
atec la vM’te. 

Chacun pourrait, devrait appHquer la m^thode anc^rieurement 
d^floie 4 S3 propre religion. Gtndhl admet volootieis que le chricieo 
Papplique aux traditions chredeones et 4 la Bible, le musulman 
aus traditions islamiques et au Koran. 

Puisque lui*m 4 me est &4 dans PZode, sa pens^ se nourrit 
surtout des tradidons indienses, c’est'k-dire des traditions indoucs 
et djalnsipanzii lea Llvres sacr 4 s de PIndouisme,i!l choisit surtout 
les OupamAads et tout pardculiirement la Bkagovad Guild. 

11 iaut nocer aussi Pin&ience exerc6e sur lui pax RSmakiishna 
et par Vivdkloanda. n a dcdt une Introduction 4 P^tipn anglaise 
17 
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de la Vii de JiJmaAnshmi- 11 a pr6adi plusieura fitcs organist 
par la RdmaMrishna MissiM en rhooneur de BLImakrishna «t de 
Vivik&nanda. 

Avec Rlmakrisboa, il a coujours affirm^ Ig valeur de toutes les 
Ttii^ons. Ec il a proclani que la lecture des ceuvres de Viv^loanda 
a fordfii en lui Tamour de I’lsde. 

La m^thode de Gdcdhl c^ezclut pas I'appel i ceftain&s autorit^ 
^nax^iress oi I’introduction en la vie mtirieuie d’diiuefits prov^ 
cant d’auties religioiis. “Si nous considirions sans pardaEt^ routes 
les religions, non seulemept nous nli^teTioas pas i m£ler t la ndtre 
10US les caractires desirables des autres> mais encore nous estime' 
TiODS quo c*est pout nous un devoir.” 

Unc seule rfeerve: “Je rejetce route doctrine religieuse qui ne 
fait pas appel & la raison et qul se irouve en confiit avec la moraliti. 
Je tolire le sentiment religieux d^raisonnable quand il n’esi pas 
immoral.” 

Gftndhi nous fak loyalement conoalrre les influences non 
indiennes subies par lui: ceUe des iwotgiltSt et suxtout du Sermon 
sux la montagne; cello de Tolstoi, norsTUrpcat de Touviage £4 Salut 
ist m vws, qui lui appotts Tid^ de r^siance sans violeoce; ceUc de 
Ruskm par son livre Unto tMs last (Jusgu’d la fin), qui lui apprit la 
valetir du travail, notammeni du trav^ manuel, par esemple celui 
du laboureur ec celui de I’artisan qualifid C’est i I’dcrivain anat* 
driste am^cain Thoceau qu*il empnmte I’expression de ddsobdissa/ua 
cwiJe. 

Sans ezclure ni condamner aucune religion, en dicons«llanc 
meme tome conversion de Tune A Tautre, Gdndhl pr^ce A routes 
les regions riodouism^ de mime, selon s& ptopce compaxaison, 
qu’il prAfAre sa femme k routes les autres femmes, sans cependant 
la juger par&ite. 

Sa libre intexprAution de I'lcdouisme lui permet de repoussex 
certaines des critiques opposAes 4 cecce grande religion. 
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G4ndU didait: crois ai» V^dasy au 2 Oupanishads^ auz 

PDurdnas «r i route I’£crituie saintc iudoue^ et» par cousiquent, 
am avatdrs et ^ la r^iucamarion*’. Ou se rappelle que les avaidrs 
soot les incarnations divinesj et quel rdle joue dans la mentality 
et duis la sentimentality indieones I’idye de la tyincamatioD. 

Mais GdndhS f^c remarquer qu’d propos des Lhrea sacry$» ii 
o’eiaploie pas le mot “d’origme divine”, et 12 afoute: oe crois 

pas a la diTicuty ezduslve des Vidas. Ma fbi dans les liTres saints 
indous n’eaige pas que j’en aceepte cbaque mot et diaque rerset 
oomme inspird par une Divinicd. Je ne veux pas 6trc fercd d’adopiet 
une inierprytation quelconque, si elle typugne h ma raison ou k mon 
sens moral.** 11 ycrit aUIeurs: “Je suis sipeu conventionnel que j'iiais 
jusqu'd renier la divinltd des plus antiques Shdstras (tcnes &acr6s) 
s*ih ne pouraient conraincre ma raison.** Par exemple, il refusenit 
de considymr conuue saccy un texte qui condamneraic Vahimsd. 

Beaucoup d’Strangers, et mSme quelques indieos comme Rim 
Moban Roy, ont bl§my ce que Tlndouisme condent d'idoI§crie. 
Gfindhi, au contmire, admet Tadoration des idoles, bien que per- 
sonnellemeat il u*aic {amais yprouvy en face d*aucune d*eDtte eUes 
UD sentiment de ferveui. Mals il faut recoimaltre que la nature 
Jnimalne esc dprise de symbolismes si bien que la presence des idoles 
peut Stre “one mvitacLon au culre”. ^ 

Les ytrangers se sont souvent moquis de la tendresse eze^ 
tionnelle yprou^ye i 1’ igard de la vache. Gindbl y tot, au convaire, 
le trait le plus caractyristique et le plus sympatblque de Tlndouistne. 

“La protection de la vache est le plus admirable phynomyne 
de I’yvolution humaine. Elle pone l*ycre humain au-deli de son 
espyce. Pour mol, la vache reprysente tout le moede $ub-bumaint 
Tbomme doit voii en elle $a ressemblance avec tout ce qui existe. 
La raison pour laquelle la vache fut choisie pour cet honneur me 
semble ividente. La vache ytait la meilleure compagne dans I*lnd^ 
elle ytait la dispensatrice de Tabondance. Non seulemrat elle 
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dOQOalc son !ait> mais elle rend&it possibles les navauz agricoles. 
La Tache est uo poixne de compassion. EUe esc la oounice de 
xoillioas d’^tres bumaios I’Inde. La protection de la vache 
signifie Is protecdon de routes les cr6atuies muerces crdies par 
Dieu. L’antique pcoph^te, quel qu’il fdt, Hftr>na ie premier rang 
4 la Tacbe. Les espices infdrieutes nous adressent un appel d’aucant 
plus puissant qu’il est muec. La protecdon de la vache est un don, 
&ic par la religion indoue 4 I’humaniti, et I’lndouisme duxeia aussi 
Icogtemps qu’U restera des Indous poor proiiger la vache.^ 

Ain^ QIndhi pout confesscr: “Je oxks 4 la protection de la 
vache dans un sens beaucoup plus Urge que le sens populaire*’. 

Glcdhr attache beaucoup moios d’impcrtancc 4 une autre 
institution de rindouisme, souvenc critiqu6e par les Strangers, le 
r^ime des castes. 11 declare qu’il y croit, “dans un sens qu’il 
consid^re striecement vddiquC; mais non dan» le sens populaire et 
gnmier qu’il a aujourd’hui”. 

La division en quatre grandes castes (pamas) est bien d*origine 
vidique; mais *’I3 division en castes innombrables vient de ce que 
1*00 a pris des Uberte in)ustifiablcs avec la doctrine”. 

La distinction des quaere castes correspond 4 ua laic ishdrent 
4 la nature humaioe: le fait de Thdcddltd, contre lequel nul se peut 
rien. “Un honune no peut chax^ de vanta memo s’il en a le ddsir. 
Ht pas Tester fiddle 4 son vama, e’est mdpriser les iois de rhdrddicd.” 

Mais il ne €aut pas Istcodulre en ces distinctions des notions 
de supdeioritd ec d’infdrioritd, “il est concraire au gdnic de l*ln- 
douisme d’artribuer 4 autrui un wng infdrieui ou de s’ea arroger 
un snpdrieur. Tons les hommes sent nds pour servlr ia creation de 
Dieu, le hrdhnam par son savolr, ie kshairiya pax sa force piotectrice, 
le caisf^a par son hablletd commerciale et le shoOdra par son travail 
personneL” Ce e'estpas une raison pour que le brShmane sole dis* 
pensd de tout travail corporel, ni surtout pour que le shoMra ne 
piiisse acqudeir les conaaissances auxquelles il peut aspirer. 
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L'mcerdictioa des manages eatre castes et des repas pris en 
eommtza a’est pas essentielle au regime des castes; mais il est 
esacc qu'elle correspond & vme recommandatioa de risdouisme, 
visant au renoncemeat i h cbair et d la libdradoo de Tespiit “Ea 
Testreignaat le d’une spouse i un groape pardculier^ Tlndou 
feit preuve d’un rare renoncemenc.” D’autre part, **iaan$er esc 
une operation vlcale** qu*on feraii bien d’accompUr en secret, comme 
on remplit telle autre foocdoc. Les marUges et les repas sent loin 
de fa^oriser I’union et I’amidd. ‘‘Cesc eu i6pfimant nos appdtitB, 
^^’il$ se rapportent i !a nourrirufe ou au mariage,~*que, du 
point de vue religieuz, nous avanpons le plus.’* 

Eo tout cas, le ri^me des castes ne doit aucusement entralner, 
pour certains 4 tres, cette excluaiou de la vie sodale que Von nomine 
VinSouchabiiiti. C’e$t “une etcroissance maligne” du rdgime ancieo, 
un “crime monstrueux”. 

‘X’intoudiabiUtd ripugne k la raison et k I’instiact de pidd 
et d’amour. Une religion qui a institud le culce de la vache oe peut 
vralment pas admettre cette mise k I’index ichumaine d’ktres 
liumains. Les Indous ne meriteront jamais la libertd et oe Pob* 
tiendront jamais, s*Us pemectent k leur noble reli^on d’dcre di- 
iigurde par la souiUure de Viatouchabiiitd.” ; 

Gkodld coodamoe ‘de mkme d’antiques mages, comme la 
prostitution en certains temples, et le sacrifice de churns k la 
Ddesse Kill. 

II afiinne eniin que “VIndouisme n’est pas une religion ez* 
dusive: il 7 a place dans son sdo pour le culie de lous les propbktes 
du mondc”. 


Cest k cette pbiktopbie rdigieuse, provenaot d’une fibre 
critique des tiadidons, que GlodM ranache sa morale. 

111’etpose tout particufikjrement dans ses Lsttns i vAshnwiy 
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mdujtes MX fraii(ai$ pai Jean Herbert Ces iertres ont it€ denies 
eo 1930, dans la prison de Yaravadi (sauf la demiice^ qui, touchant 
i des probltoxes poIitiqiies> n’a pu compose qu’en 1931, apr^ 
la mise en liberti de son anteux). 

G^dh!> dldgni de ses fid^es, dent i leur rappeler fessentiel 
de ses exhortations morales. On r^sumera id ce px^eux texte, en 
suivani I’oidre mtoie adopts par ce penseur, et en eclaircissaoc 
certains points pax quelqaes passages eix^xunt^ i d^auties cev^xes. 

Avant tout, le respect et ramour de la (sa^). 

*Xa Virite est dure comzne le diamant et frsgiie commcla 
fleuf de p^cher.” 

*Xe mot (tariff) ^cot de sai, qui signlhe Stre. Dans la 
r6alit6, il n’est rien, il o*easte rien sauf la Vteid. C’est pourquoJ 
sat ou Vdritd est peut-Stre le com Ic plus important de Dieu. En 
&it, dire que la ViriU ist Dieu est plus juste que dc dire: Dieu est 
ViriU*' Dans un ankle pubUd en son livre Jeune Iftde, £ expose 
I’avanuge de retoumer ainsi la fonnule. Les athtes eux-mdmes 
reconnaissent la valeur de la Vdritdj et e’est elle quails invoquent 
lorsqu’tls nient I’existence de Dleu. Puis des ndUions d*hommes, 
en invoquant le nom de Dieu, ont “commis d’indescriptibles atm< 
dtds*'. 

A I’toe, cancterisdque de 2 a Vdrird, il &ut joindre la «»• 
naitsance (tekit): Vdrltd, e’est connaJssance vraie, “Oh se trouve 
la connajssance vrai^ 11 y a toujours de ?a joie (Snaruia)... C’eat 
pourquoi nous connaissons Dieu sous le nom de Sai-Tchit-AnandOj 
Celui quj rdunit en Soi la Vdrite, la Connalssanee et la Joie/* 

Certains objecteiont que ce qui semble vdritd & l*un peuc 
sembler erreur 4 I’autre. l^lais, quand il s’^t de vdritds, au sens 
exact du lerme, celle^d ne diffexenx qu*en apparence: dies sont 
d^lnnombrables feuiUes sur le m&ne arbre, Dieu. Et puis, dani? |a 
redxerche dnintetess^ du viai, on ne peut s’dgarer longtemps. 
Si I’on se tiompe, reireur proTienc de ce qu’on n^ge la pratique 
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des vntuA qui seront recommandto plus low. La 
D012S apprond qa*on parvieot k la Yinti pax Pindiff^resce 4 tous lc$ 
autrcs int^r^u da reButcoce^ ec par une d^oUon consacraut i cotte 
recbercho I’esprii tout cnricr. 

“Seule la divotion h oerte Virice justifio notre «siscence. La 
V^it6 doit coQsdtuet le cantxc de toute notre acdvitd. Elle derrait 
fttre le souffie in£me de notre vie.” 

Autre those moral, aussj important que le pr^c^nt, ou 
plut6t repr^sentanc un autre aspect de la mteie id^ (ce sont^'les 
deuz faces d’une midailie”:) VaMmsd, la 7 um~viclence, ou plutflt U 
fwn-nuuanuy ou encore (selon la naducdoo de Jean Herbert) 
l*oinovr (G 4 ndld observe que, dans les langues euxop6epnes, le 
terme d'amcur a des significations fort difieteotes les unes des autres, 
et qu’il peut m£me d^lgner une passion avilissante). 

Vahimsd a une poxt^ negative, wals qu’il coovient d’^tendre 
largement. ‘^e &ire de mal k aucun Stre vivant eat sans doute une 
panie de yahunsS, mals ce n’en est que le plus petit aspect. Le 
principe de Vahimsd est enfieint par touts pensee mauvaise, par 
toute hSte injuadfite, par le mensonge, par la haine, par le fait de 
souhaiter du mal k quiconque. On le vlole ^galemenc lorsqu’on 
redent pour sol ce dont le znonde a besoln.” 

Cependaat, nous devons, tant que nous sommes en vie, entie- 
tenir notre corps, instrument qui nous a confi£ et dont nous 
sommes responsablea. Et il &ut reconnalcre que nous ne pouvons 
le faixe sans ddtruire, dans une certaine mesure, d’autres existences. 
Nous pouvons aussi £tre contralnts de tuer pour prot^ger ceux 
dont nous avons k prendre soln. Nous pouvons m£me £tre amends 
i tuer par I’amour de ceus dont nous ditruisons I’existtece; par 
esemple, afin d’abc6ger les atioces souSrances d’toes que nous ne 
pouvons guinr. GAndhl esc nettement partisan de ce que I’on 
nonuue i'guUuaasu (dans le v^table sens de ce mot). 

Mais ToAimsd n'a pas qu’un aspect n^Tif. Sa forme positive 
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ffat la bientmUanu fit la hienfakance eiivfirs tous, m^e finven 
ceuz qui aglssent znal. II ^ut sfiulemfiQt 6vitfir, en leur faisant du 
bifin, de lea encouragfir dans le maL Un dont le fils mise ime 
fizistencfi dissolufig ce doit pas fiKercor $ur M do contiaintfi brucaloj 
mais ii peut Idgitimemcnt ini refusfir Its moyens de luoner cettfi 
ensteocfij ec 11 dcdt lui oavnr laxgoment les bras que le coupable 
se rfipcat. 

Ainsi i’ahemsd, ^Vfist I’amour pir. Je l*ai lu dans les Scritures 
smfttes fadotifis, dans la Bihli et daos IcKorm*’ 

Troisitme rigle k observer celle du brahmaicharya, c’est-i-dire 
pwete, chasteti. 

*'Eialisfir Dieu est koposuble «n«! unfi renocdatioD absolue 
au {Wsif sesufiL’* 

U to cocdamDcr la satisfaction de ce d^ coa seulement hors 
du martage, mais dans la vie coojugale fiUe>m6infi. '*CeIui doat 
I’activitd est eatiiTfitoent coosacrie i la r^aadoD de la Virlt^ qui 
etige on distat^ressemeDt absolu, n’a pas de loisirs k consaoer k 
Voccupatioo ^dste d^eogeadrer des cotos etde diiiger une maisoa. 
... $i im homme doane sou amour4 une femme> ou une fexiune i un 
bomme, que leur resce-t>il k dotiaa au moode eaQer^.. Tls ont 
dlevd un mur autout de lent amour/’ Ainsi I’amour bumain s^opposc 
i I’amour universel, d la loi de VaMmsd. Au contraire, des dpoux 
vivant comme frtee et sceur ^‘devieuneot diiponibles pour le service 
de rhomaoird”. 

“Ccanme routes les autres rigles> le brafrmauharya doit bat 
obserri en pensde, eo parole et en action.” Nous devOD8> avant 
tout, maltriser none espnt. Mieuz vaudrait encore satisfaire lea 
appddts du corps que de laisset I’Sme se vautrer dans des peosies de 
jouissaace. 

A la 1 w de brahnetckorya on doit rattacher le devoir de maitnter 
les organes du gcHt. ‘*Le cdlibat devieat reladvement facile quand on 
s’est rendu mtitre de son palais... U faut prendre la nouniture 
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£Ocun£ on prend des rnddicaments, sans so demandor si elle csV 
ou Qon, agr^ble au goQtj il ne faut ea prendre que les quantitds 
ndcessaires aux besoms du corps... L’iddal serait que h soldi fQt 
notre seul cuisimerj mais je sals que nous sommes loin> trds loin 
«de cet ^cat bienheureux.” 

Le leOne, 4 certains jours, esi tout particuliirement ^vorable 
h la vie morale; c*est un moyen de purification. 

^'Lorsque tous les Oganes des sens ne font que servir le corps 
«t, par son Intermidiaire, rfime, les appitirs particuUers k cbaoin de 
ce$ organes dlspanissent. Cbaque organe, alors, commence 4 jouer 
de la i^n qu'a pr 4 vue la nature. On ne fera jamais assez de tenta- 
tives, auciin sacrifice ne sera jamais assez grand, pour arriver 4 cene 
'syxnphonie avec la nature.*’ 

Gdndh! a multipli6 les conseils d’ordre pratique dans son livre 
< 5 iiuU de la Santi. L’id 4 e fbndameotalc, c*est que **le Trai bonheiur 
n’est paa possible sans la vraie santi, et la vraie sante est impoadble 

tine s 4 vire disdplice du palais. Tons les autres sens seronC 
automatiquement soumis 4 noire concrdle si nous commen^ns par 
asservir le palais. Or celui qui a conquis ses sens a vTdment conquia 
1 $ monde entier et devient parde de la Divinity.” 

Autre considdaiion. Celui qui mange au-del 4 de ses besoins vole 
les auties. Ceuz qui muldplienc leurs besoins sans justification sont, 
'sans qu’ils s’en rendent compte, des voleurs. Or U fitut i*abstenir de 
vdi dans tous les sens de ce mot. Nous devons meme nous abstenit 
de ddirer une cbose qui appartient 4 autrui. 

A I’abstendOQ de vol $e rattache la n&n^ise$sion. L’homme a 
besoin du pain quotidien; mais c*esc 4 Dieu qu’U appartient de le 
lui fburoir: rhomme n’a pas 4 s’en piioccuper. Cela ne veuc pas 
dire qu’tl dotvc vivre dans la paresse et dan^ I’inertie. Au ccntrair^ 
il ne faut pas demeurer oislf un seul instant, mas il ne &ut agir que 
'*^pour servir”. 

La m^connaissance de cene loi divine a fait n^tie un regime 
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d’ia^gaUt^ sodale et tomes los misiies qul I’accompagnenL Si le 
riche restreigaait sa fortune i des limites raisoimables^ on pourtait 
nourrir tous les ot tous les membtes de la soddtd poumient 

£tre sadsfucs de leux sort. 

Lorsque le d^$ic ^goi$te disparric, on n’a plus 4 se pr6occuper du 
corps. Le corps ce nous est plus utile que pour servir. De 14 le vrai 
boahcur» d 4 s ce moode. £t aussi *'la vision b&atihque’’: *^'bcmme 
est lib^d du ccrcle videuz des naissances ec des mons”. 

La pradque de coutes les vertus qui vieonent d’etre recom* 
maodies, notanunent cells de I'aAimsd, eaige une autre vertu^ 
go’esalte tout pardculiirement la OuUd, i‘in/repuiiU. 

^X'inti^iditi r^^le que Tiadividu est lihixi de touce crainre 
m^ure; que ce $oit celle de la maladie, des blessures physiques, de 
la mort> ou celle de perdre ses biens, de perdie Its £tres les plus 
proches et les plus cbers, dc perdre sa r^utatioo, d’ogenser autnu> 
«c.” 

Si Dous devous nous d^barrasser de touts craince ext^rieure, 
DOus devoDS toujours **qaindfe les eonemis int^rieucs’^ passion 
bestiaie ou colbre, par esemple. La crainte n’a plus de place en 
nous, quand nous avoos cess^ d’to attaches k notre corps, i notre 
fiimille, aua richesses, aux biens de ce moode. 

L’intidpidite n’erige pas que I’on utilise les armes. Au coacraife: 
*^seuls ceux que po$s 4 de U craiate se munissent d’armes”. 

La valeut attribufo par* 04 ndh! au courage pennec de com* 
prendre que la m^thode morale rceomraandfe par lui a’a rien de 
commun avec ce que Ton nnmme parfbis la risistanu passixa ou la. 
nan-risiitatKe au ma/. La Idchec^ lui apparalt la pire des inferiority. 
'^Je crois, en vdct 4 , que s’il Malt absoluroent faiie chc^ entre la 
Idcbet^ et la violence, je coosrillerais la violence. Far exemple, 
lorsque mon fils aln^ m’a demandi ce qu’il aurait dd faire, s’il avait 
dt6 avec moi en 1908 quand ]e fiis vicdmc d’un attenta:, si son 
devoir eut ^ti de fuir, de me lalsser tuer, ou d’employer la forco 
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pour me dtfendre, je lui aurais consdll^ $^iJ I’avaic fallu, d’employer 
la violence. C*est poinquoi je suis d^avis quc ecus qui croiept k la 
violence apprennenc le maniemenc des arm^.’* 

Le violent qui, par la force> ddfend autrui 011 son honneur, est 
supirieur au ISche. Mais il est infiheuc k celui qui aoit k la non¬ 
violence et la met en pratique, et qui accepte les consequences de 
cette attitude k son propre d6trunent; faisant preuve aiasi de la plus 
virile dnergie. 

Aux t^les morales cradJtioanelles, GAndhl ajoutc une 
nouvelle”: Vdlirmnation de 2 'intouchabiUU. On a vu ddjii que cecte 
uudtudon ne point partie int^grante de Plndouisme; qu’elle 
est mime "un crime monstrueux’\ DIs lots, ‘T'out Indou qui 
y voit un pichl doit coniribuer k I’expier en fratermsant avec 
les incouchables, en s’assoclant k euz dans un esprit d’amour et de 
sacrifice...£liminer rintoucbabllitl signl£e lemoadeentier 

et le servir; ce qui se confoitd avec Tolnwd''. 

0 ’autres lols morales sent de iravailler pour gogtUT son pam^ 
et aussi de respecter toutes Us reli^ans comme nous respectons la 
nitre. 

UhiirnUU ne peut etie use rigle on soi; car on ce peut la 
cultiver volonourement sans quelque bypoorisie. Le vlntable 
bumble n’a pas conscience de son bunulitl. Mais U est certain 
qn'une vie consacrie k servir dolt Itre une vie d’humillcl. Kous 
devons nous sentir la goutte d*eau perdue dans Tocean qui n^ 
connalt pas de repos, et n’a pas besom de repos. 

G&odbi signale encore Vimporiance des vaux. n analyse aussi 
U notion de sacr^ke (yadfoa)'. ce mot **dlsjgne un acte ayant pour 
but le bien d^autrui sacs Tespoir d’aucune riponse temporelle oi 
spirituelle... Le monde ne peut subsister un seul instant sans yodjna'* 
tJ&e vie de sacrifice est “p 4 euie de iole veritable". 

La demilre des Lettres d I’Ashram porte sur une notion mte> 
mldiaire entre la morale et la politique^ celle du svaddsM. 
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Au pobt de d^rt, il s’agit de lib^rer son Sme. Appliqud k la 
pratique, ce terme impose le devoir do servir son pays. 

“Dans son sens spiritiicl et ultimo, le svadisht correspond k la 
liberation finale de I’dise hors de ia servitude terrestre. Ce t^ser- 
nade d’argile Q*esi pas la dezneure permaneote ou narurelle de 
V&me. n la g&ie son voyage vers Tavant, il remp^che de realiser 
son unite avec toute vie. Par consequent, un sdepte du stadisht, 
ec s’efibr^ant de sldentifier avec la creation endere, cberche k 
s^emandper de la servitude de son corps physique. 

S'idendfiant avec la creation tout entiere, oo doit vxvre pour les 
autres, “en commen 9 ant par les plus procbea”; ce qui ne peut jamais 
auire i ceint qui sont plus lomtains. n faut done ae devoucr, d’abord, 
am siens. Cependant, certaines drconstances peurent se presenter, 
oh il sera necessaire de socrifier le petit groupe ^uniliaj i une colIecti> 
vite plus large. Si, au cours d'une epidemie de peste, on entraioe 
ses parents i risquer lent vie pour soigner les malades, on ne sera 
pas “le destructeur de sa famlUe, son plus fidhle ami^. 

Dans Vlcde, le miiesU Impose, avant tout, le devoir de souh^f 
la mis&re des compatriotes, par ezeo^le, en recommandant I’usage 
du rouu et I’adoption d’6tofies filies et tissues i la mam. Ce qui 
n*ijspHque aucune animositd k l*6gard de Titiax^er. 

*Xe svadishime n^est pas un culte de haine. C’est la doctrine 
de service d6sintiressd, qui plonge ses radnes dans le plus pur 
akimtd, desT-d*<iire dans I’amour.” 

Le ftraddskt est loi des lois de Tdpoque acruelle”. 


L’analyse du soaddsht montre comment GSndhl passe, de la 
rel^on et d^vme morale basie sur la reUgiou, i la poUdque. Le 
Pandit Jawaharlal Kehru ^crit de lui: “C’est avant tout un homme 
leligieia, que la force des hvhnemeots a entralni dans la poUdque”. 
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Gladh: a dit lui-m^e que son but esseatiel tst de **9pinrualiser k. 
poUdquc”. 

11 met loujours la religion au-dessus du patriotisme: ‘‘Si Tlode 
fusait de la violence sa fbi; je ae tieadrais plus k vivre dans I’lnde. 
EUe cesserait de m*mspiier aucune ficrt^. Mon patxiotisme est $ub> 
ordozm^ i ma religion.” 

£t encore: *‘Ma religion n’a pas de linutes giograptuques. Si 
ma fbi esc vivante, elle dipassera mon amour pour Tlnde m^e.” 

Cependant la religion commando le devoudnent aux plus 
proebes, done aux compatriotes. G^dhl, qui se qualifie d’ 'HddaUste 
pratique”, dabore une mediode d’acdon policiqiie> qu*il comme 
saiydgraha, e’est-d-dire force gui xnent de la viriti. 

“Le satySgraha n^est pas autre chose> dans son essence, que Tin- 
troduction de la Vdit^ ct de la douceur dans la vie poUdque, c^est*i- 
diie nadonale.” 

Le saiySgraha encraine a^cessdrement la non>vjolence. 

La non<*violence absolue ou parfaite esc la foi peisonnelle de 
G&ndh!; mais la non-violence, “sous sa fonne restremte, seule 
possible actuellemenc”, e'ese “la non-violence polidque de la ror- 
caopiraticn*'. 

On a vu d^d les consequences negatives imroddiates que 
devait eatiainer, pour I’lnde de 1920, cent idie de non-coopdradon. 
On a vu ausd comroe i’idde de non-cooperation a eu pour conse¬ 
quence la propagandc en faveui du rouet et des dtoffes produites 
I’lnde m£m^ et comment, en ^ce d’un £iac dtrasger ez- 
ploiteur et oppiesseur, elle s’esc prolongde par I’idde de desobiissanca 
cvvQe. 

11 convieot encore de signaler d’autxes aspects posidfs de la 
non-coop^radon; le devoir, pour les Indiens, de cr^er des inscni- 
doas nouvelles descinees k remplacer les Insdrudons eondamnies: 
comity de condliadon et d’arbitrage riglanc les dM^reads estre 
pardculiers, colleges et univeisitfe dduquanc et instruisanclajeunesse^ 
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A ct propos, Gjindht ilabore uq plaa d'idacadon nouvelle, 
n’escluant pas I«s sdeoces occidecrale, msis comportant un vaste 
£ppel i la culture orientale tradidonnelle. ‘‘Une ^cude syscima- 
uque des cultures asiadques n’est pas essestielle k use idu* 
cadon complhe que I’^tude des sciences d’Ocddent,*’ 

Clodhi rec ommaTi de, en pardculier, I’itude de coutes lea 
leligioDS de l*l&de,^e qui, selon lul, rapprocbera les diff^rents 
milieux rel^eux,--et cede de touces les gtandes laagues de TAsie, 
—Sanscrit, arabe, persan, pill, mfigadhi. Bies entendu, I’^de 
de rindoustani sera t^gatolre, 

El les iducaieurs veilleront d former la feunesse seloQ I’idiab 
antdrieuiemest difini, de v6iiti e( d’amour. 

La m^thode d'accon poUdque ainsi dlaborie> quand elle sera 
appllqude k I’lnde, pennertra une expMecce utile k riuunaiut^ 
tout eatito. dndht souhaite “toucher tous les cceurs du moode’*. 

«SdoQ le professeut Rddhikrishnac, “son but essentiel a 
miim^ de Uberer Hade que de Hb^er le monde eaiier”. 


Uoe assodatioa fran;aise» Its Amis de CdndM de Paris, se pro 
pose de “&iie comprendie que les mithodes de non-violence, telles 
que les pradquait^Gdfidh!, ne soot pas des tb^ries idtologiques 
applicables seulemeat k I’Orirac, mais qu’eUes sont, au contraire, 
i la poitde de chacun dan?; le monde entier, et les seules mdtbodes 
qui ouvtear la voie d’un r^l progrH htmialn.** Lasetretaiie dela 
sod^d a ^ fusqu'i sa mort route ricente, une femme d’tm nier> 
vdlleux d^vouement, Mme Louise Gmeysse, i66. Boulevard 
Montparnasse, Paris XIV. 


CHAPITR 3 XVI 


ShrI Aurobwdo: Le Yoga Integral 


Shr! Aurobindo: 1 *uq des plus grands noms qui honorent la phi- 
losophie de Tlnde, ou plur6t la philosophie univ^rselle. 

A diverses reprises Romain Rolland I’a prodami ‘le plus 
grand penseur de Tlnde d’aujouid'hui>... le plus grand esprit phi- 
losophique et religieus de l’Znde8CtueUe>\.. le mattre m^iaphysicien 
de rinde d'aujouxd’hui*\ 

Aurobindo Choose esc ni i Calcutta, le aoflt 1S72, de p^ 
et mire beogali. 

La premiere originality d’Aurobindo,—dont le destin par^ 
ycre de proposer au monde actuel la plus haute sjnth^ de TOnent 
et de rOcddeot,—c’est d’avoir le^ une vaste culture europyenne 
avant qu’il ait pu se donner une vaste culture indieone. 

De sept k vii^-et-un ans (1879-2 S93)> il fait en Angleterre 
d’cEcellentes ytudes, notamment au cdlibre Kir^s CoJkge, k 
versity de Cambridge. E passe brillamment les esamens et les 
CODCOUFS Ics plus diffidles. D parle et il ycct I’anglais avec une 
rare perfection; il posside admiiablement le &Bn9ais. On a pu louer 
les critiques ^tes par lui de quelques soon^ de Mallaony. Q 
est capable de lire, dans le teste myme» Dante et Gcethe. H %£t 
le grec et le latin. E est noum de toute la culture classique de 
rEuTope, 

Ses ytudes terminyes, 11 entre au service du jeune ioahfirfidj& 
de Barodfi, qui remmine dans son £tat, au Nord de Bombay, n 
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y puse douze aos, dt 1 S 93 & 1906 , copmcn^ant pax ^ secretaire 
pardcuEer du prince pour finic vicfr>recteur de rUoiTecsite. 11 se 
plocge alors dans reside du Sanscrit^ dc plusieurs lai^ues de 
ricde> de la licteratuxt et de la pMosophie iodieanes. Ea ce 
aouveau domaioe, U devicct ua lectre dont les jugements foar 
aucorite. 

C*e 8 t vers la fia de soa sejour 4 Barodl qu’E comxncace i pra- 
dquer le y^ga. 11 lul arrive de garder le ailecce peodant des mois: 
il rdussit alors 4 communier avec I’lnfiai. 

En 1906» il dfcide de se coasacrer acdvemeot 4 la lutte pour la 
lib 6 radoa de riade> ainri qu*4 Tefoix pour la rdgeadradoa 
laocale du peuple. 11 entre dans la vie politique> devienc 
Tua des pnadpaux dii^eaats du mouvemeat aaiicoaliste. A ce 
aouvement il donae une large base philosophique et religieuse 
^CdX revieadra plus loia sui ce th^aie). L ae a’agit pas d’uaposer 4 
i’lade une etroice ‘‘vie de paroUae'^ le peuple iadien dcdt deveoir 
k serviteur de rhumaoiie, aid» 4 rialiser Tualt^ de l'esp4ce hu- 
lyainft, I’umte de tous ie$ bommes on Dieu. 

Shri Aurobindo abandooue le poste lucradf qu’il occupait 4 
Barodl pour la direcuou, chichemeut x&inbni^ du Collige Nationa* 
' de Calcutta. D vise 4 fonuer le caract4re de la jeunesse bengali» 
4 la fbis par la culture ijwellectuelle et par le sport. II fbnde ou 
insp^ diverses publicaiiODS, plusieurs jouraauz, en bengali ei ea 
anglais. A diverses reprises, il proclame soa artachemeat aus 
idke de RlmakHsbna et de Viv4klaanda. 

U e$t plusieurs fbis arritd et poursuivi pout soa activity poli- 
tiqae» niaU fiaalemeat toujours acquittl 

Eq z 9 o 8 ' 1909 , peadaat uae aimde de prisoa preventive, il so 
xecudlle Hans k siiendeuse solitude de la cellule. Il ttouve un grand 
rfaonfoft dfln^ I’itude des Oupamshads et de la Bhagavad Gu!id. 
Pendant toute uae quinzaine, il eatead la vols de Viv4klnaada, et a 
le vif seciiffleiu de sa prfeeag. 
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A la suite de ces m^cadons, il d^ide d’abaodomier la poHd- 
que a^ive pour une culture plus istensc de la vie spihtueUe. A 
un joumaliste I’interviewaat qudques Bjudes plus tard sui la vraie 
raison de sa retraice, il dit: "UZnde tienc dans son passd, un pen 
rouiU^ et liors damage, la clef du precis de rhuxnaiiiti. C’est de ce 
c6td que j’ai toumd mainwiAnr mes deergies, plutdt que vets 
la mddiocre polfdque... Je crois 4 la ndcessitd de is tapasyd 
(vie de medication et de concentration) dan^ it silence, pour 
I’dducaiion et la connaissance de soi> ec pout I’emm^asine- 
ment des dne^ee spirituelles. Nos anchres employaient ce 
moyen, bien que sous des fbnoes diffdremes. Et c^est ie 
m^eur, pour devemr un travailleur efficace, aux gcandes heuxes 
du monde.” 

Bn ipio, il ae retire k Pondichdry, pour dehapper aus poursuites 
poUtiques de I’AngleterK. Il y publie en anglais, pendant sis ans et 
une importance *‘revue de graude synthdse philosopbique’*, 
Arya. A panir du 15 aolJt 1914 paralt une dditioa fran^aisc, avec la 
collaboration du phiiosophe francs Paul Richard, aiosi que de 
Mirta Richard, nit Al^a. 

Cette Ean^nise de haute culture, que tons les admiraieurs de la 
pensie indienne connaissent sous le uom de la Mkre, dtaic coosiddrde 
par Shii Aurobindo comme son ^gale sur le plan spihtuel et il lui 
avait confix, d^ la fbodatlon de son Ashram, le direction spiriiueUe 
dee disdples. Shri Aurobindo ne voyait see disdples que quatre 
fois par an, i I’^poque des darshan, et eatretenait avec euxtme impor- 
rante correspcndance. 

Cest i Pondichery qu'en 1926, Shzi Aurobindo a (oadi son 
Ashram, o^> d^rmais, se ciunit une dice bumaine, ddcidie i mener 
une noble e^teace coute de midiiation, d*aspiratioo, et de travail 
consacid au Divin. 

Le po^ fran^ais Mauricej^S^^j ayant vteu quelques jours 
& i*Ashr^ de Pondiebdry, en a r^port^ d’exqmses impressions, es» 
28 
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posies dins soo Utts A la Powsuite de la Sag6sse (Pans> Fasquelle, 
i93<5>PP-97->49)« 

'‘Dans rAslixam de Foadichiry soni riunis les hbnunes Us plus 
sages de la terre. 11s habiteni des maisoos blaocbes qui ooc Tair 
d’avoir ic6 peintes avec de la lune liquide... 

Les homines de rAshram sont vfitus de cotoonade blanche selon 
le mode des Hlndous, et leurs chevclufes socc tordues en gerbes sur 
leur dos... Ib marcheci entie desmuis bas, dans des jardins culdvis 
avec soio, ils s'entreiiennent des choses de la beauti, ils s^ilivem 
vers I’esprit. Ce sont des Parfaits enire les hommes... 

Ced est ime communauti parfaite dans la mesure oil la perfec¬ 
tion eat de ce monde. Chaciin s’adonne i son travail favor!, selon sa 
coQoaissance et sa valeur,” 

Le visage de ShH Aurobindo a iti sculpti par sa large experience 
de la vie et par la puissance de sa miditationj son r^ard a un extra¬ 
ordinaire pouvoir. Void ce que nous en dit Maurice M^re: '^Cest 
pour avoir touche la racine de la douleur, cstte douleur cachfe et 
(Uchirante qui est derri^ I’image des manifestations comme 
Plme eat deaito le corps, que ses yeux sont devenus si profonds ec 
que son visage s'est creusi, conune le champ, loisque la ebarrue Fa 
rctoumd.” 

Le poite nous dicrit surcout la M^: “La Mire est k la fbis 
une femme, faite de chair et d’os, avec un visage et une cbevehire, et 
le symbole mitaphysique de rfime du monde. On Finvoque comme 
Fessence de la vie, la puissance animatnee des choses, ct on a lecouis 
k ses TWflins fiminines, si une blessure du corps a besoin d’itre 
pansie... 

La Mere a on sari de sole griso cerdi d’une broderie ec sur sa 
tite un bandeau avec la mSme broderie que celle du voile. Sea 
cothumes blancs lui font des pieds de ndge. File me parut si petite 
dans sa forme et » grande par son symbols! Ses mains sont si 
dilicates et soignies qu’on les dirait faites avec des bijoux provenant 
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d*une autre planite. Quacd eile poussa la porte, un souffle d’adora- 
tion pdnitta derri^ die comme line vapeux d’or sacr 6 . Je sentis se 
glisser jusqu’^ moi une luioiire dansanie qui me traverse k cceux... 

0 brsque tea mains de Sheh^razade s’icendent dans le 

demi'jour de la salle de$ ddvttions pour la bdi^djcdon des disdples, 
les Presences invisibles $e tienocnt i cdt^ de toil... 

Tant que tes mains sont 6 tenduea, comme les deux signes de 
Tadoration, les Imes de cous les disciples sont uoies dans I’amour du 
Maitre, eUes goOtent la douceur ec la perfection de I’amour/’ 

Dans un document plus recent, public en 1947^ i Pondichdry, 
par PAshiaiUs on trouve sur cecte communaut^ des indications fort 
s^uisantes: Le Message de Sri Assrcbmda et son Ashram^ (la premiere 
partie est I’ccuvre d*us ancien polyiechnideo, P. B. Saint^HUairej 
qui est Pun des dirigeaots dc la communaut^, la seconde} d’ua do^ 
teur he sciences, G. Monod-Herzen), 

**Un Ashram est une communaut^ groupie aucour d’un instrue- 
teur on vue de vivre selon un certain id^ spiricueL Id Pidial est 
un accompUssement au cceur mane de Pdtre matiriel, un rajonne- 
meot qui doit pindtrer ebaque acte,” 

II y a plus de xooo disciples, parmi lesquels pres que tons les 
ffidtiers sonr reprdsentds. Le disdpLe, lors de $a venue, donne tout 
g rAshram. H $*ei^age k exercer une activitd non rdmundrde, Ubre- 
mem choisie par lui-meme. selon ses aptitudes. Dds lots, il revolt 
tout de I’Ashram. D’abord trois repas par jour, puis, i la fin de 
diaque mois, ii connaitr^ par une lertre adressde d la Mdre, see 
besoins macdriels pour le mois suivact. Le premier du mds, il 
re9oit tout ce qu’il a demandd de raisonnable, dan«^ une entrevue avec 
la Mde, 4 qui il ofin des fleurs. 

“Les fieurs jouent un grand role dans la vie de I'Ashcam. B 
y en a dans toutes les maisons, soit en pots dans les jardins, soit en 
bouquets sur les tables. Elies offleat leur beauts ec leur parfiim, et 
pdiitrent la vie de leur symbole d’oiSrande du meilleurde sd-m&ne.’* 
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Contraiiemeoc au MaMtzai Glndhi qui ripiouvait Ihisage 
machines, rAshram de Shii Aurobindo les a largement utilise 
partouc (rii dies ecalenc oicessaixes, montract H»Ti<e ce domame com* 
me dans les autres, que ce s^est pas en ignorant la vie ou ec rejetanc 
$es diffidles problemes qu’une solution pourrait Stre trouv^ mais en 
transformant la conscience la plus eat6rieure et la plus macinelle^ 
en apprenaac i £cre de plus en plus consdent chacun des actes de 
sa vie, et dans I’uolisadon de chacune des choses matdrieUes, que ce 
soit une machine, un jeu, une plance ou un Uvre. 

Aina I’Ashiam vie dans une quasi autonomie, avec ses exploita¬ 
tions agricoles, fennes, laiterie, bouJangerie, blanchisserie, atdiera 
de tissage, de couture et de monuiseric. Un service de conscruedon 
et d’entreden pourvoit au logoment dea disdples dont le nombre 
oe cease de graadir et veille sur le bon dcat dea maisons (les disciples 
sent rdpards dans plus de 150 ixnmeubles occupant tout un quarter 
de Poodichery). II easte aussi une fonderie et un atelier mecanique 
dquipd de mnchioes-outils, un garage avec son atelier de reparation 
automobile, un service dleccrique avec sea propres groupes dleccr^ 
ginea. 

Un dispensaiie et uneinhrmerie, avec une salJe d'op6raticn et un 
dquipement radiologique, ainsi que deuz cabinets dentaiies, aasurenr 
le contrdle mddical et donnent soins auz disciples, aussi biec qu*aux 
quelque mille ouvriers, employ^ et serviteuxs salaries de rAshram. 

La nourrimre seule, ezclusivement vdgitarienne, est prdparde 
uniquement par des disdples et i I’aide d’instrumenis traditionnels 
igdi**ng, adn qu’elle reste adapts aux conditions du pays, et par- 
^cement saine. 

Une imprimerie assure la publication des ouvrages de Shri 
Aurobindo ec de la Cette imprixnerie publie aujourd’hui 

des ouvrages en onze langues di£6rentea; fran^ais, allemand, anglais, 
Sanscrit et sept autres langues indiennes, i I’alde de troi$ monotypes 
fflodenea. 
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La vie ext^rieure de 1 *Ashram rev^ un caractire particuliftr^ 
neat dToamique avec son BcoU et le Centre Unhersiiaife Inier^ 
miicnai Shri Aurobindo', pt^ de 400 et ^rudiaats appartenant 
i routes le$ ptovincea de I’lnde ec k diverses nadons. Fondde en 
1943; J*deole de Shri Aurobindo n’a cessd de se ddvelopper avee 
les enfwts des disciples ou des synpadiisants de rAshram. Les 
programmes suivis correspondent i ceux de Tenseignemest aeeofl> 
daiie frangais, mals les mdtbodes d’^ucatioa oc mertent pas l’a> 
cent sui I’esprit de eompdtitioa er la course aux diplfimes. Elies 
cherchent i provoquer un dpanouissement sponian^ et 4 d6velopper» 
paraililement 4 rintelligcDce, des facultds plus profondes qui penvent 
dveiUte chez rhomme, chez Tenfant surtout, si ellcs ne soat 
pas dtouifdes sous le poids des progiammes et par un emeignenent 
trop dogroadque et ligide. XTne ^^utioct narurelle a ainsi doon 4 
ua*prez7ucr nojau d’dfudUats prfies i recevoir une formation un- 
versitaire et c’est alors que fut ibndi en 1952, le Centre Universi^ 
taire Inteinadonal Shi! Aurobindo oh sont enseign^ de non* 
breuses disciplines, Math^adques supirieures, Philosophic, Psy- 
chologie, Littiratuie, etc. 

On peut signaler un autre trait caractdrisdque de ^Ashram: 
Pimportaace qui esr doonic 4 la culture physique, pour les gar9ons 
et les filles, comme pour les disdples plus dg6s, cax Tun des prin* 
cipaux aspects du Yoga de Shri Aurobindo vise 4 la gan sf o n sation 
de la coQsdence physique. 

« 

■ » 

Bien que Shri Aurobindo ait renoncd 4 la polidque active, et 
qu’en son Ashram il se consacre surtouC 4 son ceuvre immense, 4 
la fbis spiriiuelle, philosophique et poidque, et 4 une volumineuse 
correspondance avec ses disciples, ainsi qu ’4 un travail plus ocodte, 
il ne s'esc jamais ddsint^ressd de ce que devient la vie publiqu^ 
dans PInde et dans le monde. 
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II3 toujours suivi attecDvement les efibrtS} auiquels 11 a parti- 
dp£ jadis, du pei^la tndiezt vers sa Ubiranon, qui, fiiialetuent> a 
^6 obteaue sans eSusioa de $ang. n a $ala^ ce grand ^^Dement, 
offideUemeiit dai6 du 15 aout 1947, jour azmiversaire de sa propre 
naissance. II / a vu d6but d*un fige nouveau**, I’entr^, dans la 
sod£t£ intematioDale, d*un grand peuple neuf, capable d’y intrc^ 
duire un esprit, jusqu’alors inconnu, de spinruaDte, d’unit^, de paia. 

Cepecdant il deplore la separation de I’lnde et du Pakistan. II 
redouie, si la rupiure se maindent, la guerre civile, peut-£tre mime 
Pinvaaioa par quelque puissance ecrangere, une couvellc conqu^ce. 

Shii Aurobindo a it6 un adversaire determine du naasme, 
qui aurait &it reculer rhumanice de plusieurs siedes. li se pro- 
nonce aussl oettemeuz coniie le communisme, qui vise k soumertre 
routes les inceUjgences k une dadte iddologie mat^alisie-marriste, 
et m6coiaslc la valeui de Tesprit « 

Dans I’uQ de ses ouvrages, Uldial d£ IVniU Humaini, ii a 
soutenu Pid^ d'une union de touie rhutaanite sous la forme d*une 
f^d^radon de libres aationalit^s: e’en la seule organisarion humaine 
qui conesponde k la poussie de la nature, au stade actud du d^ 
vdoppement des sodd^. 


Qtiatie fds pat an, le Maine, qui, le resce dti temps, vie 
la soUtude, $e montie k ses disdples et admirateurs. On nomme 
cene eddmonie un darshan. 

0es mlUiers de fiddes, dont certains soni venus de r£^ons 
lointaines, pdidrent, pax groupes de cent, ^Aihrcm. Us 
ont les btas diarg^ de fleurs. Arrivd en face du Mdtre--i la droite 
de qui se dent la Mire,^il$ s’iodineai et d^posent lent ofiande. 
Le Mdcre les remerde, d'un signe de t£ce et d*un sourire. 

Le dernier iarshariy cdui du 24 novembre i950:> a beaucoup 
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&t3gu6 Shf{ Aufobixido» malade dcpuis longtemps. Le 5 d^cmbxt, 
U Malat a succombi k xac crise d’uf^mie. 

Son corps, txt vertu d*i 40 privilege accord^ a certaim ycguins, 
a*a pas izi il a mhumd, le 9 d^cembre, daas ujie cour 
de VAsh’om, sous un grand aibre i fleuts jaunes. Le$ disdples, qui 
viexment bnller de l*eacens ou d^poser des fleurs $ur la lombe, 
diclarent percevoir la presence de leur Ma!cre avec autani de force 
que lorsqu’il icait vivanr. 

La a d^dd que VAshram continuerait k poursuivre sa 
tiche. EUe a communique la nouTelle aux bdilea en leur &isaac 
conoaicre une priire adressde par elle au grand more “En tennes 
dairs et preds, Tu m’as promis que louc de Toi resterait Ici, ec ue 
quitterait pas Tatmosphere de la terre iusqu’i ce que la terre soit 
(zansfbnxi^.'’ 


Les disciples de Shr! Aurobindo ont exprim6 en termes 6mou* 
vants le souvenir qu’ils gardent de leur M^oe. tls ont c£6br£ la 
ma)e$t6 surbumaine de cbacun de $es r^ards, de chacun de ses 
mouvements, de clocune de $«s ardtudes, en d^t de Tespression 
modeste ec bienvdUante que> volontairement^ U s^imposait; sa 
Toix m^lodieuse li la dnergique et douce. L’ud d*euz iait, 
dans un numiro special du Swtdqy Times de Madras (17 d^cembre 
X950): “11 esi diSdle de le dtoire, mais il esc fodle de I*adorer*’. 

Ed tout cas> i cette noble personnalit^ s'applique admirable 
ment une fonnule du phiiosopbe anglais Aleaandre Bain: ''Un 
grand bomme, e’est plusicurs bommes en un’*. Shri Aurobindo 
a parfois tom: k tour, parfois en mSme temps, un professeur, 
un joumaliste, un confirender, im oraceur, un yeguin, un grand 
prosaceux, uo grand po^, un grand critique licciraires un grand 
tiistorieQ de la philosophie, un grand philosophe. 
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Certains isdiens admirent pafticuIiiremeQt le pohse philo* 
sophique ob il a repris \m beau r^t accien} ezaiiant la femme ai> 
maace qui; ne se risi^ant point a $e s^parer du man enlev^ par la 
mort, a fini par se le ^re rendre et par le rameoer vivant sur U 
terret Saxntri, uru l^mde et un ^mboU. Shii Aurobindo s’est 
servj de certe Hgende pour esprimer ses esp^riences spiricuellea 
et en &ire une ipopie cosmique. 

C^>eDdant c’est surtout comme hlstorien de la philosophie 
et plus encore comme philosopbe que Sbii Auiobindo m^hce rad- 
miration. 

** 

Daos I’ceuvie estrememeot aboodante de Shri Aurobiado» ii 
&st signaler, d’abord, les ouvrages consacris & I'^tude de te^ 
andens. D a coounentd les prindpales Scritures sacrhs indouea: 
les U'idas, dans uq certain nombre de chapities parus en la revue 
Arya (i9i4*Z9Xd), mais qui n’ont pas encore Ttvis 
Otipanishads (Pans, Alblo Midiel, 1949X doct la plus importante, 
Vishd Oupamfhadi tmdnite en fian^s, avait pani dbs 1939 chez 
Maisonneuve (*‘uji dea livres-rols de Pesprit bumain’^ selon Romain 
RoUand); enAo et surtout in Bhagavad Guild. On a dei4 signald 
le que ce conunentaire de Sbil Aurobindo a iid ji^e fort diffi - 
dle i comprendrc pour des lecieurs europdens car il s’adresse k 
urx public qui est supposd ddji cormaltie les circonstances bisu^ 
riques de la bataille mirdrielle et spiriruelle mise en seine par U 
GuStd, si bien qu^m disdple du Maltre, Anilbaran Roj, a cru devoir 
en dree une ididon abrigie, mise & la portie des occidentauz 
(Z93S). C’eet cene idltioo qui a paru ec franq^s chez Maison- 
neuve, en 1942. 

£n VIntroduction de ce commentaire, Shri Aurobindo e^ose 
dans quel esprit il a 6tudi^ ces divers teztes sacris: 
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“Affiimoos avant rout resistance certaine de la une et 
que nous cberchonsj d’elle touts aucre viriti d^ve^ k 
aa lumi^c touts autre virici trouve sa place ccacce^ son esplicaeion 
et son rapport avec r^ooomie g^nirale de la connaissance. Cest 
pridsimeat pourquoi cette Varied ne saurait itre eofennde en une 
seule fbrmule catdgorique» ni trou7^ ddsn sa totalite ou dans 
toua sea aspects en une philosopbie ou feriture unique, oi inoncte 
en eneier et pour toujours par seul Maitre,—pesseur, proph^ 
ou AvatSr,—quel qu’il soit. Nous ne I’avous pas non plus endure- 
ment d^avene si 14 d^ que nous en avons nicessite Texdusioa 
intolirante de la vdiic6 quj forme la base d’autres conceptions; 
car, lorsque nous rejetons avec passion, cela s^nlfie simplement 
que nous sommes incapables d’apprider et d’ezpbquer. 

Or, certe V 4 fic 6 , bten qu’elle soit une et ^ternelle, s’esprime 
dsns le temps, et par la vole de I’inteUigenco humaine. Cest pour¬ 
quoi touts Venture dolt nicessairement comprendre deux ^dments; 
Vun temporaire, pd’issable, appartenant 4 la p^dode et au pays 
dans lesquels certe £cricure a pris naissance; TauCTe, dtemel ec 
impirissable, applicable i tons Les pays et 4 tomes les Roques.** 

Apponant, dans cet esprit, une vue d’cnsunble $ur la philt^ 
Sophie indienne, Shr! Auxobindo y distingue la auccession de 
quelques grandes conceptions s;nch^tiques. D*abord la **syntkis 6 
syntbise de I’ltre psychologique de rhomme—en sea 
plus haures envoliea et sa plus vaste envergure do connaisaance, 
de pubsance, de joio, de vie ec de gloire divines—>avec I’esiscence 
cosmique des dieux, so ddroulant derriire les symboles de I’uni- 
vers mat^el jusque dans les plans sup^eurs qui ne se rivelent 
pas aux sens physiques et au mental mat^el.’* Puis la "‘syntAise 
vfddatiqu^*, celle des Ouparnshads, resumant les experiences d’hom- 
mes * 4 n$pix^ ec Puls, panant d’elle, la ^nthise <£« Ja 

Gtdtd, d^gagcant '^l^barmonie des rrols grands pouvoiit,—Afoour 
Connaissaace, (Suvres”. 
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On a vu, dans Is condusion du chapicre coosacr^ i la C 7 uf/d> 
qudles raisons poussent Shd Aurobisdo i juger la lepoa do la 
<?uttd particuUircmmt salutaire pour rindo acnidlo, et 
pour I’bujnaaiti tout end^ souf^aot d'une aise i la fds intd' 
kctuelle, moraie> sodale, politique et id^euse. 

On est plus dwwii de coostatec que> dans le m^e passage^ 
Sbri Aurobindo ^se une place importante i la idntrigtu. 

C*cst surtoirt pare* qu’on y rencontre “l*id^ de la divine peifec- 
dbilitd de rbomme, id^ que pcssidaieac les rishis vddiques, mais 
que lea 4 ges inteimddiaires out lel^gu^ i I’aniere^lan, et qui 
eat destixiie a jouer un si grand r&le dans unite synthtee iuCure de 
la pens^ de I’ejq) Whence et dea aspirations humaines”. 

*‘Au lieu de 6nr la Nature,—iait Romain RoUand, inrerpr^ 
taut la pecsic de Shxl Aurobindo,—le Tantra lui fait foce et s’en 
saidt. Cest leDion^sio^ par opposition & VApoOinssn.” ^ 
Shr! Aurobindo estime qu'il ne convient d’adhirer ezclu»v^ 
ment i aucune des doctrines du pass^. **Seule Time ignorante $0 
fiit Tesclave d’un livre.” n ecrit encore: “La perfection du Yoga 
intigial est realist quand ebaque bomzne est capable de suivre son 
pfopre cbemin de Yoga, de poussuivre le diveloppement de sa 
ptopre nature dans son escalade vers ce qui surpasse toute na* 
Hire. Car la libertd esc la loi Iwle et i’ultime accomplissemenc/* 
—“Nous, hommes d’aujourd’bui, nous soounes au seuil d’uno 
Douvelle htt de d^veloppement qui doit conduire k une syntb^ 
iiouvdle et plus vaste... Nous a’appartenons pas aua aurores du 
pa&sd, aux midis de Tavenir. Une masse d’dliments nouveaun 
se diverse en nous; il nous iaut, non seulemeot assimUer les influ* 
snees des grandes rellgtoos didistes de I’lnde et du monde, ainsi 
quhin sens retrouv6 de ce que repr^eote le Bouddbisme, mais 
anssi tenir plemement compte des rdvdlations puissantes, quoique 
limits, de la science et de la recherche modemes... Tout cela 
nous antwnce une nouvelle syntb^e, tr^ riche et tris vaste. Une 
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harmonisadon aouveUe ec compr^eosive de nos acquisidoos t&t, 
mt«UecnielIement at spiiituellemcnt, une n^cessiti de I’avenir.'* 


Shrl Aurobindo est revanu souvant sur cetK id^ de la “nou* 
velie synthtee” qui convient k I’liumanit^ prfeente, 

C’est Tun des prenuers aspects sow lesqn^ onpeurenvis^er la 
doctrine qui sera expose plus lorn. 

**L’humanit6 e$t sor le point d'^rgii son domaine par un 
nouveau sevoir, par de nouveaus pouvoirs> par des capacity nou* 
yelles, qui cr^eroct une revolution ausri grande dans la vie hu- 
maine que Ta &it la sdence physique au XIX« 

« Dans la doctrine synthdtique qui s*unpose aujouid^hul, i*appoR 
de rinde sera con^derabie. Shr! Aurobindo cite bien souveni lea 
OupcmUhads et la Bhagavad Gidtd. 11 se aussi k certaines des 
4 coles anterieures, comme ks toles S&tkhya et Vid&nta. 

Mais H met k Tapport de I’lnde une condition; '‘II faut que la 
pens6e de Tlnde s’^nancipe de r6cole pbilosophique et renouvelle 
son contact avec la vie. £ que la spixitualit6 de Tlnde, sortant 
de la caveroe et du temple, s’adapce i des formes nouveUes et metie 
la main sur le monde.” Car “le pass^ doit nous ^tK $anr^; mais 
ravenir encore plus.” 

A la difference de nombreu^pemeuxsindiens, Shri Aurobindo 
fait aussi, dans la synthise nouvelle qu'il recommande, une place 
ixDportante k la pensde ocddentale, qu*il connalt bien. U a coii$acr6 
toute une itude k H^radite, qu’il rapprocbe de Nietzsche, “le plus 
vivant, concret et suggestif des penseurs dans les temps modemes, 
conune Heradite Vioit parmi les premiers penseurs grecs”. 11 cite 
Dombre de phllosopbes europfens, de Socraie i Freud (notons, en 
passant, qu’il repousse ^oergiquement rassimilation, propoa6e par 
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certaioSs dc U psychanaJyse frcudieime au yoga). II cono^dt fort biea 
Bergaon. 

n pioclaine la valeur des sdences ocddentales. **Toutcs lea 
activity du aavoir qui recherchent ou axprimonc la soot ea 

eUes-mcijos de boos mat^riauz pour uoe ofiande coisplito, ec au> 
cime no doit ndcessairemeni £tre excluo du large cadre de la vie 
diviQe’\ Oq peut voir '‘la rdalisation de quelque chose du feu de 
I’lufiui”, done ”ua moyen de tdalisatioii oq de formation divine” 
dans routes les sd^ces: “Jes adecces mectales ec physiques qui 
scrutent lea Ids, lei formes ec les proeddds des choses, celles qui con* 
cemeut la vie des bonunes et des anirnau^ les sciences sodales, poli- 
tiques, linguisdques et historiques, et celles qui cherchenc k con* 
naltre et i cootrdler les navaia et les activity par lesquels I'homme 
sul^ugue et udbse sou znonde et son entourage.” 

U est ranarquable que ce peoseur profonddment religieux rn* 
cooaaisse quelque valeur au radoralismc cc m&ne au matirialisme 
modemes. 11 signale “le profit coniiddrable r^tanc pour Tesprit 
de la pdriode de matdriallsme rationalisce qu’il a traversde. U ^Uait 
obbgor I’intelligence i une discipline sdv^ qui la metce k I’abri des 
Imaginacions imtionnelles du pass6, afin de preparer le chemin k 
un nouveau pr^te. II fauc i la connaissance ascendance la base d'un 
intellect pur, tx discipline... Le suprasensible n'est saisi dans sa 
plenitude que lorsque nous fizons fermemecc nos pieds sur Je 
terrain des cboses sensibles.” Lc ierro fst son pdni d’dppvi,—d?t une 
Oupamshad, ”de Vdtman manifesce dans I’Univers. Fait d’eapd* 
nence: plus nous eteodens et assurons notie science de la matiere, 
plus s’etendent et s’assurent les fbndemencs de la science de Tesprit, 
meme la plus haute, la brakmavufyd (fionnaissance du brahnany^. 

n ectit encore: “Toutes les tendances de Tespiit modeme appa* 
raissent cosune la vaste et consdente tenudve de la Nature pour 
reodee ei&ctives les possUnlices de developpemenc intellectuel pac- 
touc ripandues, en generalisant les conditiona favorables de vie 
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mcfitale cr^ la civilisation acruclie. Dans cet effort, Ic mat^* 
rialisme europicn trouve sa place ligitime; car 11 prepare ]*£tre phy- 
aique ec se$ 6iergie$ vitales comme une base n^cessaice i la pleme 
manifestatioii de sea pouvoirs d’intdJi^ence sup^rieure.” 

U 6nujzi^re et 11 approuve les progr^ accomplis sous cette ioffu- 
ence; les conqu^tes de la science, Pdvolutioa ^conomique et sodale 
qui en rdsulce, la multiplication des machines icooonusast I’effbrt 
bumain, la diffusion de I’instiucdon, ^ascension des classes d&hiri' 
le relivement des races retardatalres. 11 concltu sor ce point: 

“Si les moyens employ^ sent contestables, le but veritable esc 
la santi du corps* sodal et des corps individuels, la satisfaction des 
besoins Hgidmes de la mentality la plus matalelle, confort, loislrs, 
certaine Equivalence de conditions qui pennette i tout homme de 
dEvelopper dans sa plenitude toutes ses facultis de vie estbedquc, 
eiqpdve, inteUectudle. La preoccupation Economique, matErieUe, 
aujourd’bul prime route autre; mais, derri^, veille et une aapi- 
radon plus haute et plus intEgtalc.** 

Quelle aspiration? I’aspiradon a la vie divine. Celle que doit 
r^aliser le yo$a int^fal de Shri Aurobiiido. 

a 
• * 

La doctrine du grand philosophe est exprimEe surtout—pour ne 
deer id que des ceuvres traduices en frangais—dans sa Synthise 
des Yogds (Paris, Maisonneuve, 1939); et en de brefe ouviages cels 
que La Mire (Paris, Maisonneuve, 1938) eiLaVie Divine (PondicbEry, 
Auroblndo Asbram, 1947). Qtons aussi Aperfus et Pens^, (Paris, 
Maisonneuve, I 943 )> 

Des lettres et des eztiaics de letrres k des disdples sont lEunis 
Ainsi les ouvrages IndrulEs Lsttmires sur U Yoga (Paris, Maisonneuve) 
ec Les Bases duYaga (Paris, Maisonneuve, 1939). Ce dernier onvrage 
condent, comme introduction, une importante ^ude par Nolini 
Kanta Gupta. 
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Nombre d'id^ petsoosdies & Shr! Aurobmdo soat aussi 
espos^es dans scs coxnxxMitaircs, di )4 dtds, sur le$ Uvrea sacrfe da 
rixide, nofafrimant Trots Oupanishads (Paris, Albio Midid, 1949) 
at la Bhagovad Gtdtd (Paris, Maisozmauva, 194a). 

Le but de Shr! Aurobmdo itant de realiser cooversioc de 
I’ftme hu:naioa cn une imt <^vina, et de la vie naiurelle eo use 
divine eaiscQice”, U co&vieat, d’abord, de savoir quelle idde le 
philosophe se de Dieu, et comment il se repr^ente le rappoit 
de Dleu et du monde. 

Si nous devons douncr i Dieu tout Qotre £trc ei tout notie de- 
venir, nous ne les apportoss point eo o&andc k ‘‘une Diviniti 
secr^ ei distante, dans un del iointaui”, ni i “un immobile Absolu”. 
'*Le Divin que nous adorons &*est pas seulemeot une RealitS 
ertra-cosonque et bintaine> mais une manlfstatioo k demi-voil^e, 
pr^sente et proche de nous I’univers.” * 

Dieu est ^ la £bi$ uo et multiple, traoscendanc et immanent, 
personnel et impersonneL 

Shri Auiobindo reprend 4 son compte les hautes speculations 
de Visfta Oupcmhad. XJnitd et mtiliiplidtd represeoteni les deux 
aspects de r£tre Infini. ‘‘L’unitd est le fait eternel et fbndameatal 
sans lequel touce muldplidtd serait irr^elle, impossible, illusolxe,.. 
La multiplidii est le fait ou le jeu par lequel PUnique se perq<Mt 
lui-mime, dans son expan^on propre, cnmmg cbangeant et divisible, 
et par suite comme occupant de nombrtux centres de conscience, 
de nombreuses formes d’dner^e se mouvant dans Punlversel mouv^ 
ment. La oiuitipljdti est en puissance ou en acte Hans Pmutd. 
Sans elJe, Tunird ne serait que non-fiire ou vide stirilitd d’un dtat 
d’inerte ec indiscemable absorpdon de soi... Multiple, U n*e$t point 
cepeodant Ue par $a propre muldpUdtd, Au sem de toutea lea 
variations, il dtmeuxe Tteroel Un.” 

Ec enco r e; “Un caime, une passidc^ one puret^ et unc ^galit^ 
parf^ts aunledansi une souveralne et intarissable actmt6 au 
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deborsi tel esr le double aspect du brahman manifest^ Hatk 
I' umvers.” 

L'£tre Infini “se pr^eate k aotis sous deux diff^renrs cdt^ 
de lul-mSme, recto ec vcro par rapport Tua k rautre”: divioe 
Tiaoscendance, d’une part, et, de ?aucre, Conscience cosmiquc se 
roaaifigscapi dans I’espace et dans le temps universels. 

L*£tre Tnfm est i Is fbis personnel et impersotmel: ime Pet~ 
lonne la substance de toutes les substances, le Soi de lous 

Ics soi. “U est pcrsomiel paxce qu’U eet le Divin consdent, la Per- 
sonno inlioie C[ui projcttc quelques rdlesions morcel6es d'oUe-n^e 
dans lc$ myriadea de personnalit^ divines et non divines de ruoivera. 
11 e$t impersoonel parce qu'il nous apparvt comme existeace infini^ 
conscience ec dnanda (b^dtude supreme); ec paxce qu’il esc la 
source, la base ec le conscituant de toutes les existences et de toutes 
les^ ^nei^es, la substance mtoe de notre itre mental, vital ec cor- 
potel, de notre esprit et de notie mati^re.’* Ec encore: “L’Existanc 
en soi est luxnixieusement coosdent de Soi et plein de Son propre 
d^Uce/’ 

Empruncons aux Apsrfus et Pemiet de Shr! Aurobindo quelques 
formules k la fbis profondes et imafees: *X’univers...> c’est la joie 
d’un Dieu amouieux de lui-mSme, le ieu d’un eo^c, findpuisable 
muldplication de soi d’lu) po^ enivr^ pax I’excase de son propre 
pouvoir de cr^don sans fin... La conscience d'tat et la foie d’to 
soar les premiers parents. Biles sont aussi les uldmes transcendances. 
... La joie d*^ n’est pas limitie dans le temps; elle est sans fin 
ni commencement. DJcu sort d’une forme seulement pour entrer 
dans une autre. Aprbs tout, qu*est-ce que Dieu? Un enfiinC bterael 
jouant i un jeu etemel Hafig un iteroel jardin.*’ 

Quand nous envisageons Dieu comme une persooxie, nous 
disons ‘Xul”, Quand nous coosiddrons son aspect impersonnel, 
xious disons “Cela”. Mab **aucune des deux conceptions zie so 
soffit i ellc-mfane.” 
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C«tte thise »ynth^ue sur la Dimice peut esalcer tout parti- 
culi^ranent la pi^^. “Si oous voulons nous esssyer i uq yoga 
mtigraX^ il sera mieus de pardr avec une id« du Di^ qui soil 
elle-m£me intigrale.’* 

‘X« cceur peut se conaacrer 4 Lui> peut s’en approcher conune 
du supreme Bien^Aiiu^j iJ peut battre et sc mouvoir en Lui comme 

une douceur d’amour universel et une mer vivance de dilicea... 
n esc le divin Amant qw, avec son amour et sa fiiidte infinis, attire 
toutes choses par see propres cbemms vers son beureuse ucuti... 
Dans la persoonaliti, dest le Maltre du yoga, omniscient et omcd- 
potent, que rien ne peut empecber de mener ce yoga 4 son but.*' 

Cette vision intigrale du Divin qui replace Dieu au cceur de 
son mottde comme celui qui est Tout-Amour, ne pouvait I’doigner 
4 nouveau de ce m 4 me monde, dans quelque pur Au-del 4 para- 
diaiaque, pour I’lnnocesier du mal et de la souffrance, comme I’pnt 
fat tanr de religions, laissant sans solution I’^n^me de ce monde, 
le probl 4 me du mal. Et dest pourquoi le Yoga de ShK Auroblndo 
;&jc place au Divio sous son aspect destructeur, 4 cdi6 du Divin 
Amant; 4 Mahlk 4 U, 4 c6te du luxnineua visage de MahSsaraswatb 
“Ce sonc des ezpidients meladroits et trop commodes—6crit Sfaii 
Auroblndo dans ses Eiscds sur la Guf^d^-ceuz qui prdtendent mertre 
sur le dos d’un Diable semi-omnipotent la lesponsabilit^ de tout 
ce qui nous semble mal on terrible, ou rejeter ces choses comme 
faisant partie de la Nature, errant ain^i une opposition insurmoocable 
entre la nature du moode et la nature de Dieu, comme si la Nature 
dealt mddpendaiite de Dieu; ou ceuz qui prdtendent encore rejeter 
cette respoQsabiljtd sur I’boounc et ses pdehe, comme si I’homme 
avail eu son mot i dire dans la fabheadou du moode, et coxnoie 
s*il pouvait erder quoi que ce soil contre la Vobotd de Dieu... H 
&ut regarder la tdalitd coutageusemeot en face et voir que c*est 
Dieu, et persoone d’auoe, qui a fait ce moode dans son etie et qu’il 
I'a fait dnsi. D &ut volt que la Nature ddvoranc ses enfants, le 
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temps se r^Mii$ant de la vie des ct^rures, la Mon uaivetselle et 
ia^uctable ei la violence des forces de Rudra Atuyt I’homme et 
dans la Nature, $OQt aussi la supr&ne Divinit6 sous Tua de se$ 
aspects cosmiques. II fout voir que Dieu le bieniaisant et prodigue 
cr6ateur, Dieu qui aide, le sauveui pmssant« misiricordieiu:, e$t 
aussi Dieu qui ddvote et Dieu qui d^truit. Le tourment du lit 
d’aagoisse ec le mal qui nous tenaiUe soot la pressioc de Sa main 
tout autaat que la joie et la douceur et le pUisir, Oest seulemeat 
lorsque nous voyons avec les feux de la complice union et sentons 
cetce veriti jusque dans lea profoodeurs de notK itre que nous 
pouvons au8» dicouvrir totalement, derriire ce masque, le calmc 
et ie beau vis^e de la Diviolti qui est Toute-FdUdte, et dicouvrir 
dans la pression de Sa main qui met k l’£pteuvenotreimperfeccLon» 
le gcsce de Tami et celui du constructeur de i’esprit I’homme. 

discordes de ce monde sont les disccvdes de Dieu et c*est seul^ 
ment en les acceptant et to progrcssant i travers dies, que ooua 
pourcOQS snivor aux plus hauls accords de sa supreme hannonie. 

Le cherdaeur du yoga int.'gral dicouvre, “m£me dans la 
dfehartflonie de la vie lerxestre”^ cet ftre divin: derriire routes lea 
choses, il sent "*une Divinici qui cat routes ces dioses, le Porteur 
de lumi^, le Guide, Cdui qui sait tout, le Matoe de la force, le 
Donneut de folidt^, TAmi, I’Aide, le Pdre, la Mdn, le Compagoon 
danti le jeu moodiai, le Maine absolu de son kxit, TAmant et PAimd 
de son &me. Toutee les teladoos connues de la persoonaliti bumaine 
sont 15 , le contact de I’ime avec le Divinj mais elles s’ij^ent 
k des niveanx su!:bumains et lui imposent une nacute divine.” 

“£p tout est le Soi unique; I’unique Divin est tout; tous sent 
dans le Di\dn, tous sont le Divin, et il s'y a rien d’autre dans l*uai* 
vers.” 

Entre TUn icemel et la MultipHdtd manifest^ U 7 a un inters 
midiaire, ou plutdt “une mddiauice”: “la Mice du monde”. Cest 
EUe qui esc desceadue dans le monde afin que le monde puisse 
19 
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7 «mOQter i Dieu. “D’un c6t^, par le )eu des Energies qu^dle apporte 
de l^mque» ellemanifeste I« Divin multiple dsns i’univci;^ involuant 
et iroluant ses apparences sans fin hors de sa substance riv^latrice. 
De I’autre cdt^, par le couraai remontant des m^es ine^ies^ elle 
recooduit le tout d Cela d’ob ii a de sorte qiie rdme dans sa 

manifestation Evolutive puisse, de plus en plus^ retourncr 16 ven la 
Dniait^> ou rev^iii ici son diein c&aettK.*' 

Quand I’homme a x€ma 6 s* Clever au c’est qu’i sa foi 

pure et candlde a ripondu la grfice de la Unlverselle. “Seule 
la puissance de la M^e, et non aucun effort humain, peut briser le 
ccuvetde, dichiret le voile, fa90cner le vusseau, et dans ce 

monde d*obscurit^ de mensoi^e, de mort ei de souffrance, la Vdritd, 
la Lumi^e, la Vie divine et I’i^MRdiz des immortels.” 


11 y a eu, il; a dans le monde un double mouvement de descente 
ou d*imfotuticn, d^ascension ou d*€voiution, 

Uinvolutioa, c'est la descente de l^prit dans le rrmtaJ (ce 
terme ddajgne Pintelligence individuelle, la vie psycholc^que des 
coosdences diadnctes), puis dans la vie, endo dans la madire, qui 
repr^ente le plus bas d^d de Pdtre. 

L’ivolution, c*esc ‘Sin voyage de retour de la madire vers 
I’Esprii”. La maii^ contfenc en elle la vie, et Ton peut dire qu'elle 
Pappelle. La vie condent en elle le mental, et I’appelJe aussl. Mais 
le mental ne se su£t pas i lui-mfane. JusquSd, il est la plus baute 
des r^tds; Tnais H n^est pas la plus haute rdaliti concevable. 'Tout 
comme la Nature physique recelaic un secret la dipassant elle^mCme, 
qu'elle a Ubiri en criani I’homme, I’homme, lui aussi, recHe un 
secret le ddpassant lul-m^me, qu’il doit 6 son tour Hbdrer i la lumiire. 
Telle est sa destuee.*’ 

Le mental bumain condent en sol quelqoe chose qui le d^ 
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passe, et que Too peuc ptovisozremeat eppeler 2 e Supramffntal. 
Comxue la maii&re esc impr^gn^e de la substance mime 4 e la vie, ec 
la vie, ixnpr^gale de la substance mime du mental^ *‘le mental^ 
aussi» Bst imprlgnl de la substance mime du Supramental,—5jia3> 
patiiies, \mitls, inmitions^ dmergences de connalssance prieziscance, 
auteeffidences inhireates I la volontl et diguisles sous uae fonne 
mencalc”. 

Le mental, en use coosdence fisie, esc basi sur la liisication et 
la division: desc I titons, par le moyen de la sympachie, qu’il peut 
atceindre i reasemble. Le Supramencal, proeldanc de rusitl, pan 
de Tememble, et dest en cet ensemble qu’il voit les parties; deet 
dans ruoiversel qu’il ^r;oit Tindividuel. 11 est “en communion 
consdente avec uoe source Itemelle traascendaate parnddi les 
formations de I’univera”. 

^ Ainsi le couis de I'lvoludon ne dole pas erouver en Tbomme son 
point final. On peut privoir, on doit annoacer “I’divation de I’ku* 
maniti dans son ensemble i un niveau suplrieur. Car I’homjDe, le 
preoiier parmi les enfants de la Kature, a moncrl la capadtl de so 
changer soi-mlme par son ptopre eSbre, ec Faspiradon consdente i 
se dIpasser soi-mlme.” 

La function du yoio, e’est d' ^‘accoinpljr Flvolutioa de la coq> 
science en acclllrant le procldl de la Nature par la voloue con* 
■sdente de sol de l’hoinme*\ 

“Void—dit Shxt AuxobindcK^U compllte dlfinition du but du 
yoga mt^ral: la manifestatioa, dans Fezpineace personaelle, de la 
v^tl que la Nature Uoiverselle a eacble au-dedans d’elle-xalm^ 
et i la dicouverte de laquelle elle travaUle. C*e$c la coavetdon de 
rime humaiae en une Sme divine, ec de la vie nacuielie en une divine 
existence.” 

Shri Aurobindo Icrit encore: 

“Par notre Yoga, nous ne proposoz^ cien de moins que de briser 
dflri< leur rotalitl les formations passles eC prisentes qui consdeuent 
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I’botune materiel et mesial ordisaife, et de creer us nouveau centra 
de visioQ» us souvd usiven d’activit^ en soua-mSmes, qui devionc 
format use humanity divine ou use nature surhumaine." Et Shit 
Aurobindo souligueailleuis: ' 7 ^ deviesa ce que )e vois es moi‘m^e. 
Tout ce qoe la pensde me suggite^ je peu2 le rialiser, tout ce que la 
pessie me revile, jc peus Ic dcvcnii. Telle devrait icrc rm6bran- 
l^le fbi de rhomme ea lui-mSmej cai Dieu demeure en lui... L’im- 
possibilird s’eat qu’use somme de pos$ibilic6s plus grasdes son 
encore r£ali$^. Pitf voile use ^cape avascie, us voyage encore 
inaccompli/’ 

« 

as 

Shxl Aurobisdo appelle sidhand la piadque du yo^c, et s&dhak 
celui qui appEque cette discipline. 

^lisiisoss, d*abord, es ce qui concerne la pratique du >4Pa, 
quelques confusions possibles. 

U ne s*agit pas d’accomplir use trassfonnadon de la scule intelli*- 
gesce. Le tSdhak se doic ni condamnet ni ezclure la sdence, paa 
plus que I'ai^ maia il d^t y voir avast roue des moyens de 6’ap> 
prochei du Divin. 

La philosophic ptut fetre “une subtile gymnasdque du mental”; 
roa is “elle ^t scs acrobaties fort loin des plus tangibles rdalitis 
de I’existcnce... EUe a raremenc ete un pouvoir pour la vie.’'£n 
Europe, eile o'a a^ que sur un petit sombre. Dass TLode, 
*‘eUe a fbrtemesc influence la vie de la race sans la transfoimer”. 
Shri Aurobindo souEgne sass ^oivoque: *‘Los Id^ et les idiauz 
appartiennest au mental et ne sont que des demi-v^ntda; et le mental 
luj.jQ^e se costente le plus souveuc d’avoir simpiement un id^, 
plemement satisfait du plaisir d’idialiser, tasdis que la vie reate 
toujours la mSme, locbang^e, ou bien modifide un peu seulemeot, et 
simout en appatence. Le chercheur spiriroel ne se d^toume pas de 
la poursuice de la rMsatioo pour se cootenter d’id^ser. Ces’esc 
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pas d’id^aliser, mm de r^aliser la vie divine qui reste toujoun 
son but.” 

La religion a essays d*£tre plus efficace que la philosopbie; die 
a cherch^ i rendre la cerre obdssante aux voloot^s du dd. Mais 
die n’a pas rdissl en cet effort. Trop souveat elle a “felt du dd un 
soutien pour les disirs de la terre”. EUe a servi des interds dg<&tes> 
elle s^esr **perdue dans la masse obscure tt toujours croissance de 
ses compromissions ambfguSs avec la vid*. EUe a “opprime et en* 
dialod le mental avec une muldrude de dogmes thfologiques’'; 
or I’asplration d un yoga iniigral ne peut se sads&lre d'un ou de 
qudques textes |ugds sacr&. Parfois la rdigion est ‘"tomb^ dans 
la fbndri^ des sendmentalic^ ec des sensualit^s pieuses... EUe est 
devenue la proie de tous les fanatlsmes, des furies boouddes, de la 
tendance sauvage et dure 4 ^oppression, de la multipUcatiou des 
mebsongcs, de Tattachemeot obstinS k Tignorance*’. Afiu de se 
d^fendie coat re la sdence, eUe a coupd en deux la vie humame, opposd 
le spirituel au temporel, le sacrd au profane. Elle a cached Tbonune 
“au mdcaoisme ecddaiaatique, auz cdrdmooles creuses et au rime! 
ddpoumi de vie”. Ainsi corruption du meUleur a produit le plre”. 
La vraie mystique dietche i dcablir ‘le royaume de Dieu dans 
rbomme, dcrit Shri Aurobindo, et son le royaume d’un Pape, d’on 
clergd ou d’une dasse sacerdotale”. 

On se tromperait aussi en confondant la traosfbrmacion spiri* 
tuelle visde par le yc^a avec une simple moralisation de I’ezistence. 
L’acdvitd morale, dans le yoga^ n’est qu’un ddbur, une transidon. 
L’dthique se borne & “mater le diable... Une rdgle dchique ne ialt 
que meme un mors dans U boucbe des cbevauz sauvages de la 
nature et n’exerce sur eux qu’un contrdle difficile et pardel; maia 
elle n'a aucun pouvw poor transfonuer la nature de sorte que 
celle*ci puisse se mouvoir en toute sdcudtd dans !a libertd... E nous 
&UC trouver une solution plus profonde, un prindpe dynamlque 
et supradthique plus sbr.” 
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Fidde 4 Tespric de k Guitd, Sbr! Aurobiado n’adoMC pas les 
exc4s de I’asc^tume. “L*asc4tismfi o’est pas, en M-m4me, Tidkl 
de notre^'f^... Migliger It corps tt lelaisser s’ipiiiser est one eneur: 
le corps est rinstnimmt de la sddhand et doit 4tte gard4 en bon 4tai. 
U oe kut pas avoii dkttacheaeot pour lui, mais pas de m^peis 
Qoa plus, oi de odgligence pour la paRie mac4rieUe de notre 
oarute.’' 

Onpeut, 4 ce propos, signaler ce kit curieux que Shrt AuxobindO' 
et “la Mire'* o&t publie 4 VAshram de Pondicbiry, depuls fivrier 
1949, en anglais et eo fraa^ais, un BuIUtin cT&bueuion 
plein de pictoresques images et d’udles ccmsdls. L’eSbrt pour $up> 
primer par la violence les disirs bumaias peut airiver 4 les exasp 4rer. 
Par esecQple, le jedoe prisente un avast^ momeniaoi pour de» 
hom m es inergiquesj mais, pour d’autres, 11 peut etie perilleux. 11 
ce &ut pas attacher une importance esagiree au problime de'la 
nourrifure. £t ce n’est pas une kum de sentir qu’un aliment est 
agtiable au palais. 

L’uoe des Diesses isdieones qui represente un des grands aspects 
de la Mire Divine, la Diesse de la Beauti, MahSlaksbmi, est parti* 
culiirement hostile 4 PMcitisme. **Lt diouxnenc et la sivdritd 
ascdtique ne lui soot pas agrdables, non plus que la suppression des 
dmodons les plus profondee du cceur, et que la repression rigide 
des iliments de beauti de l’4me et de la vie. Car c*e$t par I'amour 
et la beautd qu’elle place sur les hommes le joug du Divin.*’ 

n ae four pas fliir la vie^ il kut I’acc^er et la transformer. $’il 
&ut renoncer 4 tout disir 6g[^ste, e*est pour mieux jouir de tout Tunl* 
vers. 

Discutant la valeur des yogas proposes les doctrines anti* 
lieures, Shrl Auiobindoreprodieiplurieurs d*cntre eux Icur carac- 
cire partiei. Souveoc on ne s’intiresse qu’4 une seule des diverses 
forces psychologiques. Par ezemple, le hfutkta ne se prioccupe 
que du cceuf, se montre indifferent aux activity de la peosie. Au 
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eoomkt, le sddhak duyoga mitral accepts touts I’ezisceiict: il doit 
barmooiser toutes lee parties de sou ^tre. 

CommcDC y aniver? 

« 

>•« 

Oa peut, pour la commodity de resposi. ^^etmguer deus ^pes- 
ett ce yoga, i coodiaon de ne pes ezag^rer leur s^paratioD; car Tuse 
d^botdc aouvent sur I’autre: la piriode de I’efibit peraoQnel, et celle 
de ripaoouissemem spoutaui du Divin en Tho^e. 

Dana la ptenuixe p 6 riode, I’homme, concentrant tour son Stte 
sur It EHvin, doit s’attacher i refuser, rejeter tout ce qtu s*oppo$erait 
i Taction divine. Sbri Aurobindo empbie id b mot grec slgnitiaat 
purifioatim: caiharas. 

Mdme en coodaninant le prindpe de Taacitisme, il faut re^ 
cenndtre la valeur de certaines de sea prescriptions: '‘one disdpline 
aac^que est plus ^vorable & notre desaein qu’une molle absence de 
vtaie maic^is^^ II hut Avittr d’attacher quelque importance i la 
nourrirure. 11 fauc, aussi, maltriser Timpulsioa sexuelle, s’abstenir 
de Tacte auquel elle pousse, sans j volt cependant '\ia p^cb^ i la 
fois horrible ec artraTant*’: desc seulemenz *hine etreur et un faux 
mouvement de la nature inf^rieure”. 

Avant tout, il faut ^blir dans TSme la quietude, b crime, la 
pab^ b silence; dviter, en ces debuts, le dicouragement ec Timpati- 
ence. En une fomule magnltique, $brl Aurobindo declare: 'Tour 
celui qui est r^u h artdndre le but, il ne peut 7 avoir d’ichec 
ddfiaitif sur le qui mine au Divin”, 

EliffiinantT^gofsme sous touces sea formes, 11 faut atteindre au 
ddacbement; h un **ddachemeBt sana indl^erence”. Il &ut concen- 
crer route $a pens^ sur Tidw de TUn Divin; tout son ccsur sur la 
possession, en une sorte d’excas^ du Touc^Merveilleux; touce sa 
vobnt^ sur Taccon^llssement de ce qu’D veuc manifestec en nous. 
Telle est “la triple vwe du yog<^’. 
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La peos^ dicouinti au fond du mol le grand Soi. EI1« aper- 
ceTia le Divin dans Ic monde> “derri^ le ddmenti apparent offerc 
par son arrangement et sos formes*^ 

Le c<Bur pouna, k travera lea amours humaines et les >do> 
IStrles, s’^ever josqu’i l*adorac:oo de Tlne^^ble. L*homjne ichappe 
auz limites de son mol pax la sympathies par la bonne volont^, par 
la bienveillance et la bienl^ance univcrsdleSs pax ramoux du genre 
humam et famour de routes ks creatuieSs par Tart de goilteT routes 
lea formes et routes lea princes qui nous entourent: ainsi se 
prepare I’amoui pour le Divio. ‘‘Une kde onivcrselle de sa mani- 
fbtadon sans £n coule i trovers nous.** Le cmur “esi plus proche 
du Divin que Tmtellea biusain dans son orgueil de connaissance”. 

Eofin, nous dcvons coosacrer volootairemcnt k Dieu tout 
notre eiie et tout notie devenir, toutea nos actions. '‘Us yoga des 
ceuvTea> une union avec le Divin dans ootre volontd et nos actea> 
et son pas seulemeot dans la consaissaoce et le sentiznem, eat 
I’^teest indispensable et inexpEimabiement important d*us yoga 
irUigraJ*' 

La premia dtape aboutit i ce point culminant: ‘‘Use com* 
plite consociation de tout ce que nous sotomes^ pensons, sentoos 
et filsonsj un don de soi Int^ral au Divin.*’ 

Le sacrifice eat la grande loit c*est lui qui corrige Ics effeis 
de la fta gme ntarinn caractdrisant notre moude^ de ‘T^(^sme 
primaire et de son erteur separative**. Au debut, l*abnegation 
nicessaire peut itre pdnible; mais, sans rien redamer, I’dme obtieni 
plus qu’elle ne donne, puisqu’elle “re^oit les rfchesses infinies de 
la puissance et de la presence divines”. Ainsi, **la vrale essence du 
sacrifice n’est pas I’lnunolation de soi, c*est le don de so^ son objet 
n’est pas refiscsment, nsais I’accomplissement de soij sa merhode 
n’est pas la mortification, mais une plus grande vie.” 

Le ycga est "ime nouvelle nmssance”: le pass^e d’une vie 
materielle et meatale egolste 4 une plus grande et plus divine esis* 
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teocs. “Le secret du succb dans le yoga esc de le consid6rer, con 
comme iin des bucs 4 viser dans la vie, mais comme la vie 
tout endure.” 

“Notts cocnaissons le Divin et deveooos le Divin parce que 
nous le sornmes ddjl dans nocre oatore inttme.'* Cest la Puissance 
supreme qui cn nous. Sentic cette Presence; accueiUii cette 
gr&ce> se placer “comme un en^c entre les mains de. U 
M4re divine”: cette “croissante passiviti purifide « vigilante^ 
'Carsct^rise la seconde icape du yoga mt^aL 

L^eflbn s’artinue, puis dispaiaiij il est remplacd par ‘Sin 
£panouisseme&c spontane> simple, puissant ec heureuz de la iieui 
•du Divin, bors du bourgeon dSine nature terresrre puhfiie ec 
perftcQonnie^*- 

L’amoui divin 6nerge en notre cceur. D^rmais, c*e$t on 
not® “unc extase acdve**. L’lme, unle au Divin, se sent unle 4 
routes les crdacures. Toutes les relations humaines, d41ivr6es de 
leur caractire mesquin, devienneot “des macdriauz heureux porir 
une vie divine”; car dies contribuent 4 “rendrs TuniCd plus par- 
faitc*\ Ed teute dnodon, en toutc recberche d’amour ou de beaui^ 
I’ime perfoit I’Un dcernd. P-llp “sc joint 4 I’Un divin Hans toutes 
les choses et dans toutes les creatures”. 

Les choses les plus simples, les plus ordinaires se traosforaen^ 
elles deviennent mervdlleuses dis qu’elles su^6rem Pintuitjon de 
I’Unitd. “La vie est chaogee eo une riche cruvre d’an cdesie, ct 
route ezisience en un po4me de ddbce $acT4.” 

L’absolu reooncement 4 tout d4sir 4fo!ste aboudt 4 un divin 
honhcur. 

“Nous parvenons au but de notre exisceoce, qui est de mani- 
fester en DOus-m4me, soit sur terre dans un corps terrestre et coocre 
la resistance de la madere, soit dane d’aucres mondes au>del4, soit 
en pendtrant au-del4 de cous les mondes, la gloire de la vie divine 
et de l’6cre divin.” 
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Cependafit Shrt Aurobindo soul^ id, une grave objection. 
La doccime qiii vient d*ficre expostej et quJ eat aiutout uspix^ 
par lea Oupamskadsy ne risque-t-elle pas d’appaia^re cocaine ^tant 
esdusivemenc '*un £vaagiie de salm Individud’^ S’il en itaic ainsi, 
nous cocvieodraic>elle k '‘nous, les hf.mTyiggL d'sujourd’huij de plus 
en plus consdencs de I’avertissemenc iniirieur de ce qui nous a 
crdis. Nature ou Dleu, de plus en plus consdencs qu’il easte une 
tdche pour la race, un dessdn divin dans la creation, qui dipasse 
le salut de l*ladividu’*? Bans ce$ conditions, *'Ie Viddnta seraic tout 
ffu plus un fvaagile pour le saint, I’asc^ le moine, le soUtaire; 
mais il n*aurait pas de message que la consdence universelle, qui 
va toujours s*dargi$saot, put recevoir avec joie comme la parole 
attendue”. 

Shrl Aurobindo,-^lu n’a jamais opposi ni voulu separer 
(seloQ le titre donne 41’une de sea itudcs) la Soditi it la SpirituaUie, 
—ne se r^signe pas 4 certe solution trop individualisre. 

S*U itait vrai que les Oupamshads se boment 4 esalier certe 
ibrme de salut, il faudiait cbercher ailleurs Tid^ qui leui ferait 
pax ezemple, dans la docoine antdieure au VedSntisme, 
dans le V^sme, ‘‘oti le salut ladividuel eat considicd comme un 
moyen vers une grande victoixe cosmique, la conqu^ finale du 
del et de la terre pax la V4rit4 et la Fdidt^ supraconsdentes”. 

En effiet, *‘l8 promesse pour I’individu est bonne, mais la 
promesse pour la race aossi est p4ces$aifc, Notre P4re le Ciel 
doll tester ^dair^ pax Tespoix de la ddlivrance, mais notre M4re 
la Terre ne doit point se sentir 4 jamais piauditc.,. Nul saiuc ne 
doit avoir de prix qui nous dicobe 4 ramour de Bieu en i’tumanitd 
et 4 I’aide que nous pouvoos dosser au monde. $*il le faut, en< 
seignoasr PIut6t Verier aoic k resU di tws frha malheureux qi^un 
sahti soUtoin!’* 

Heuxeusement, la Khta Oupanishad. so04re use solution plus 
nuanc^ du probldne. ‘Xliomme qui connalt et possidc le su- 
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pr^me brahman comme B^titude crsnsceodantej deviftot un centre 
de ce d^ce veis quo! vieodronc torn &e$ compagnoos? un puie 
oti ils peu^^ent puiser isi esuz divmes.” 

Nous tenODS d^rmais **10 fil conducieur’’ qul sous manqu^t. 

“Le rapport avec I’univers est pr^serr^ pour la seule raison 
qm le justifie supr^emenc U doit subsister, non par disir de joie 
terrestre^ conune c’est Je cas pour ceux qui sont encore enchain^, 
mais pour Tude i apporter i toutes le$ cristures. Double est done 
Tobjet de I’lrne qui attelnt les plans superienrs: parvenir au Supreme 
et se d^vouer k jamais au bien du monde entier>~coimne braknuot 
lui-mgme. Zd-bas ou aiUeurs, il n’importe pas essentiellemenc^ 
niflig 1 ^ otr la lucre est la phis acharade, la dole £tre le h^ros de I’espriCj 
telle doit £tre 8ssur6menc la prifirence la plus haute pour le fils 
de rimmortalic^. Pour celui qui est devenu im avec I’univers, dest 
de»la terre que vienc Tappel le plus fort, parce que e’est elle qui a 
le plus besoin de lul.” 

II faut done “€cre un centre humain de la Luml^re, la Oloice, 
la Fdlicitd, la Force, la Consaissance de rEastence divine, i travers 
quo! elle ruissellera sue les aucres hommes, et ardrera leurs Smes, 
par son aimant de d£lice, vers Cela qui esc le supr£me*\ 

Cerre conception de la spirituaiiti sera le principal apport de 
I’lnde dans la synth^e nouvelle dent a beaoin rhumanic^ d’au- 
jourdTiui. 

"Died garde toujoors pour lui-m&ne uoe coutrie due en 
laquelle la plus haute consaissance se malndent dans les dices ou 

les masses, 4 travers tous les hasards ou tous les dangers. Dans 
ie cas prdent, il semble que cette contt^ sole i'Inde.” 

En tout cas, les peciseurs indiens d*aujourd*hui n'onc pas tort 
de penser que la sublime phllosophie de ShH Aurobindo n’autalt 
pu naicre hors de leur pacrie, vou^e depuis le plus lolntain pass6 k 
la spiritualite la plus haute. 

L-*un d'eur, A.R. Poumaswami Iyer, dans le uumdo 



300 


IBS PIOLOSOPHES DB L^IKDE 


sp£cUl, pr^cMemmenc dt^, du Stmdt^ Times de Madras (17 
cembre 1950 ), cdibre en Shii Aufobindo un bi&ifateur de I’hii- 
mamt 6 , qui “a e^Iord les plus vastes domaines de I’esprit, y a fait 
les plus imponantes ddcouverres, et suftout a doim£ au mocde ime 
technique oouvelle permetcant de chercher ec de crouver le Divio**. 



CONCLUSION 


'*Le$ PluIo$ophe$ de Tlnde survivTont, alors que la dominuioii 
bricaoaique sur I'lnde auxa depuis bx^^ps ph$ fin." 

De qui cette 7ue d’avcmr expose i la fin du XVZII^ 
ou au ddbut du X1X‘ gmd angUiSj d\ui rcmarqudjle 

hoamt dt guerre: Wmto Hastmgs (i7^-z3i8)> qui^ ayaut pani> 
dpd k la coaqu£te de Tlnde, et I’ayant gouVera^e, cut le rare mirite 
d*eii dicouviir la suprdmatie intellecrudle ec spiritudle (il a prd- 
une traduction anglaise de la Bhagovad GuIiS). 

La prophdcie de Warren Hastings est en train de se rialiser 
sq^s nos yeuz. L'lnde $*est r^cenuncnt libdrde de la domination 
britannique. Et la gloire de ses philosophes pass^ et presents 
biille d’un dclat de plus en plus vif. 

ParmI de r^cenis t^moignages, cboisissons celui d’un dcrivain 
Cnmqais 4 la vaste culture. Rend Groustec. Dressant un Bilan, de 
I’hutoire (Paris, Plon, Z 94 d), Rend Grousset $e demande ce que, 
dans un naufxage, il faudrait sauvei, pour nos descendants de Pan 
3.000. Aux trdsors de Tantiquitd grecque et de la religion chrd* 
denne, que pxopose>t-U d’ajouter? ‘'le grand r^ cosnuque que 
firem du X® au XIV« sitelc les vieux peiatres chinois” et “I’inunense 
effort de La speculation indienne”. 


Pendant le voyage que nous venons de faire aus cdt^ des 
philosophes de l’lnde^ nous avons lencoocr^ des personnalitt^s bien 
diff^rentes. Un Sbankara nc ressemble pas k tin Kabir. Le inaitre 
RSmakrishna ec son disciple VivihAnanda s’opposent 4 tous les 
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€C sauvegardte au coim des aiicles, soitnc eacore riches de pult- 
Bance su^tive; qu’elles soient capables d*^iller cq nous des 
forces endonnies; ct qu '4 notte surprise dmervrillde, ell« nous 
^)porteQt un ddideux rajeurussement. 

Sous la mape de Icur influence, certaines Smes peuven: seocit 
s’abaisser les barrieres liruitanc leur naoi; s’attdnuef, avee leui 
^gedsme, tout« les souf&aoces qu’il enerdne; diminuer ou dis- 
paralire les doalcurs resultant des disirs insaiisfaics, d« vanitds 
blessto, des ambitions deques, des jalousies ct des haines, des 
souds d^ofdre coatiriel « des angwsscs d’ordre moral. 

Saus qu’oa ait d’effbn 4 fairc, sans qu’on ait done aucun m^rite 
4 s’attribuer, on peat sentir cr^cre ou naltre en son C4Eur un inldret 
martendu pour Ics aunes hommes et pour tous les autres ^tres; 
une g4ndroric4 nouvdle qui, tombant d’abotd sur les proches, peui 
aifiver 4 se rdpaadre jusqu’aux confins dc fhumaiutd, de la viq. de 
runivecti la joic dc partidper 4 toutes les joies du vaste mohde; 
Tapaisement de toutes lea inquietudes personnellcsi une met- 
vdlleusc sdednit^. 
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192?). 

Dr. /Ubcft SCHVBlTZERj L«s GwdiPaufursdtrtruU, iiudedephih^ 
iophU eompar4$ (Taru, PsTol) I93^> 

Jtaai HERBERT, SpirixuaUU Hindout (Paris, Albin Michel, 1947). 

On replaces eea itudes phiiosophiques le cadre de la dviUsacioa 
fadienpe i I’aide de: 

Rea4 GROUSSBT, tes CVnVudflons dg POrtgra (ttue 21 , Plndd) (Paris, 
Crte, i 930 )i de Paul Mase9a*Ouiael, H. de Willimaa-Grabowska ct Philippe 
Stem, LVnda antiqug gt 7s dvi^ufftsm indiVnn# (PibUotbique dc Sjncb&se 
hiatorique, Paris, la ReoaisaaQCe du livre, 1933)1 et de Louis Renou et Jeao 
PiDiosat, VMg darttjug (Puii, PafOW >949)> 

CHAPITRE PREMIER 

Las Premiers Peoscurs V^diqaea ' 

Ok preadra comme teste priadpal Hyrmgs et priiris du Vdda, traduction de 
Louis Renou (Paris, MnisonneuTe, 1938). On <U& 4 iiera cet ouTiage par 
l*8br^viation ItP.V. 

Parmi les cemmentateurs, on aioutera aux ouTrapes gdndraus dt^ 
pp. 3 « 5 - 3 «> 6 * 

Abel BERGOiGNE, td T^e^'m Vddi^ug d*^rit Ter kymw du Pif-ydda 
<4 volumes, Paris, Viewer 2871-2897). 

OLDENBERG, oadoit par Victor Henry, Xa JfJifim du Vdda (Paris, 
Aicaa, 1903). 

L. RENOU, Bibtu^^kCe Vidigug (Paris, Mabonneuve, 2932). 

Ausres bibliographies: K. P. 0 ., pp. 25-26; pp. 28-29, P* B. O., pp. no- 
122. 


8£FSf£NC8S 

Paathdsme pol^thdate, H. P. V., paam. 

Arpitadoos k un noocpthdSfiK pancbiistique. H. P. V., 223-126. 
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CHAWTftB U 
Les Autcan des OupOftisJtads 

Lc8 prindpalfts Ot^amsh^ oot 6t£ teaduMs en fraA^sis par Ifo* 
diaoiste Srnilft S 4 oart (i 847 >i 923 ) (idi(ioa$ d«s B«ll«S'Lertr«s} ou bice ptt 
Louii fteoou, eu sent $a dlMctioA (ididon Maisoaoeave). Ob p«nt dt«r: 

La Brihad Aranyaka OupdnuAad» qui s<ra d^aigaSe par I’abr^viatSoo 
BJi.O.i 

La Chimdagya 0 ^p<zntsW, C.O4 
La Moundaka Oi^<imsh^ M.0.1 
La Kntha Oi^>emu}tad, K.A.O.; 

La Kena Oupamshad, iC>E.O.S 
La Prasna Oi^misfuid, P.Oj 

$oua ]e dae Trois Upamshods oat para, parmi Ja aa?rcs compl^«a 
de Sbil AurabiodOr la traductions, aoec d’lmportanta eoioiacDtairta, de 
VJihS Oupamshad Cl* O.)^ de It Kena Oupamshadt qu*une traductioo 
nonveUe de la Moundaha Oupamshad {Paris, Albin Michel, 1949). 

Aux eommeotaires de Shit AurobJndo ea ce lieret on ^outera la 
ouvrages giairaux cit^ pp. nccfimment H. 1 . T. (rone I, v 

■partie pp- 63-137). 

itdF^S£NGES 

Let gb iiT p » a ae rappotcent aux subdieisioos oaditionnelles de cea eeuerea. 
Le brahman. B. A. O, 111 , VI, 2^ IV, II, 6 . M. O. II, l, 4-5,8,23-14. 
VSman. CO VI, II; VHI, 12. M.O. lU, 3,3. K. A. O, i, II, 20-23; I» HI, 
3. II, V, 8. 

l/imaft“breJtMan. B. A. O, n, 4. lU, 4,5. C O. VT, ^16. M. O, III, I, i, 
K. A. O, II, V, 12-13- VI, 22-13. 

K. E, O, I, 2 - 1 . IL 1 - 4 - IV, 4-5. P. 0 , IV, 7, 10, Id. 

Le aaiut par I’sbaotpdon daes I’drman-Ardbnan. 

B. A- O, II; IV, X 2 -X 4 ; V, 6 ,13-X5. M. 0 , UI, II, 8-9. LO, I, 18. 
SibUegraphie H. P. O, pp. 34-35. P. E* O, p. I 2 t. 
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CHAPITRE III 
Mahivin et le DjaTnlsnw? 

Ba Touvn^e esseatiel est Gu^riaoc, La reUgian djaina, 

histairtt d^eirke, cuiu> cotuumes, intneuft^ (Fui’. Geuthser 1926). 
Volf nua ies ouvra^ gteteuzj pp. 305-306, 


On l e uvftfca au de I'ouTnB^ do Guirinoc» dfaiga 4 par l*ibr6- 
viatka D. J. 

Biognphie. D. I, 30-41. 

' Substaatialiaoio dualisto. O. 114-143; 171-207. 

Le karman. D. J, 144-166. 

Monic. D. J> 208^262. 

Le aluc D. J, 263-269. 

Bibliographie. H. P. O, pp. 178-179. P. 6. 0 , p. 12X. ' 

On a acttfieuremeot di6 Touvrage oil Bhagu F. Karbari a r6ufii lea 
itudea at diacoura de \%llund R. CIndhi (1864-1901) en angiais, $u£ la 
pbiloaophie djaln (Boiahay, Tnparbi, 1911). 


cHAPiraE rv 

Gautama el le Bouddhisme 

Le ime aacxi du Bouddhisme est le Tripiiaka (en rerme aeoacrit) 
ou Tipitaka (ea ptUD* TkU CerMUet. La premia de ees corbclUes 
coatieot lea r^Ies m ot acaW, la secoade Ics moTeos de la iroisi^tzie 
lea cooceptioDS pbilosophiquea clj ootamment, psycbologiques. 

Z.CS Pjiiakas nous coatest les eairescea uteues per Gauiama anat 
oh fl eat dereou k Bouddha. On las trouven Tourrage intitule 
Cana Conf*s tt Apolegtm, emits du ehinois n saduits ea feen- 

9 US par £douard OhaTannes (Paris, Letou:iC lee troie prenuets voluinea en 
I 9 i>i 9 iz, le quatriime en 1934). Od d^gaen cet ouvrage pax Tabrivi^ 
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tioD C. C> et Ton reavena aus pagvs At ct lm«. 

Un impoftam teste boudd&ique> dataot de ootre ipoque romoiae 
<po8t6rleur i 150 avant J.-C. et actirirar i 420 de noire ize), e»t le Miltada- 
fionha, Les Qtmrimt di Milinda (trad. Louis Ficota coUecdoc Ltt GatnqiM 
de rOntru, ^tioos Boseard, Peru, 2923). Oa d^gsera cct ouvnge peJ 
rabr^viatioo Q. M. ei 1 ’ob renverta eu pages dc ce Ifvre. 

Aux outrages ganacausdiaepp. yis- 3 oA, (aotanUDem H.P. O* P.E. Oet 
H. 1. T (tome Il> livre II, pp. 87-255 et pp. 32$-46o), on ajeuten surtom 
I’ouviage d*on ezeelleat iodianisie dlemaihl H« Oldeobeig, Buddha iL*b«n, 
Xefere, Gtumndt), mdoiz cn fcaagait pat A. Foucher sous lo tive Le Bouddha 
(sc ou> ic daerrms, sc ecattmmaiud), (Fans, AJean, ^don eo 1903). Oe 
disigoera ce dernier ouvrage par Fabriviatioa 3 . On reeverra aux pages 
de cet ouvrago pour la plupart dea rtfareneea. 

Ajouioiu encore: 

aSfiiHART, Essd sur la Itgtnde du BeuddhCt ton tcxaeiire «s ses orifinei 
(Paris, l« ImprunerU muicn^ 2875s ae Leroux, i88a). 

REFfoSMces 

Biograpbie. B, 71-199. 

V^ti sur la douleur. B, aoz-aiS. 

Pbioomioisme utuTeneL Q.M, 57*62. B. 209-223; 222-229; 247'26i. 

Viziti sur Torigme de !a douleur. B, 219-222; 229-238. 

Vinci sur la suppreaeloo de la douleur. Q.M, 78-805 87-91. 8, 23^ 
24^ 26s •282. 

V^iti sur le cbemin qui conduit i la suppresaioa de Is douleur. C.Cq 
I pp. 75-76> in pp. 362-395- B, 283.325. 

Blbliographie. P.EO> p. 121. H.P.O, pp. 168-17C. 

CHAPITRB V 

L’Auteur ou lee Auteurs de la Bbagavad Guhi 

XAt plus ricemea traductions fran9aises de la Bhegavad Guild aont 
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cella d'£miie Sfoarc iditioo, z$ 2 i, Paris, Ln ClassiqiM dt rOrimt, 
edirio&B fiossard; 2« Mitioo, 1944, Paris* Lea BeUe^Leccres)j de SylvaM 
LM at J. T. Stickce; (Puia, Maisoiucuve, {938)] de CatnAle Rao ec Jcaq 
H eriaert U Bfuigavad Gidld, im e rpr eUe par Sfo^ Ai^rebindo (3* ^tioo,. 
Faria, Maisoofieuve, 1942X 

CcRe deroiife tnducrioo est acccmpagc^ d’ue importaot corameotaire 
par Sbri Aurobindp; cpm^Mctaite (^djf4 par Aiulbarafi&oy, quJ a mis a la 
ponae dee Zeetcura europeecs lea c o a c e p etom du Mabre. ‘T^doetioa et cam- 
eieotaire aom rionis dus I’^ditws de 1942 ancdrieuremenc ehte. 

A cOti da CO protbnd cocoxieniaice, 00 chcca, coDvae £tude d’ensembig 
ao bufais, Nous svr la Bhagavad Gated, par foenne Lamotce ^rd&cc de 
Louis de la Vallie Poussia, Paris* Gaudmar, 1929). 

On trpuvut, ea ce dernier Uvre, boonc bibliogr^hie: sources 
(pp. X38‘i39)i traduedous (pp. :4i-i42); £mdes spidalea (pp. 142-144). 
Lea pafes aur lea ouvngea gtoicaus (pp. {42-144) dibordent le cadre d4 la 
GtdaS. 

idriKSKCBS 

On reaverra aus ^apitras (appelis parfbis Ueturu) at 8U2 veraets de 
I’leavra, qui sera d^'gnie par lea lenrea B. plus souveac dsns k tra* 

doedoB Sdoarc, dost la feme est particuljiremeiil heurcuse, psrfeis la 
treduedoe Kat^Hecbert. 

Prdafflbule. B. G. L 2^-471 IL {'72. Ill, I'pOi IV, 3. 

Apporc du VMssw: le sacrifice. B. G, IL 42*4^ 52-53j III, 

IV, 24-32] VI, 44J DC. X«.X7, »3-27i XVII, 11-13; XVUI, 2-7. 

Appon du VidftBrinne: I'dtfHaii-iraMmaii. B. G, II, 7a; til, 15; IV, 24, 
35; V, 4,10,12-23, 15-a<>2« VI,27-2«VII,s9.3oj VIIL 31 XIiI» 
ll-r?5 XIV, 3 - 4 * XVin, 3o-55« 

Appon du la prcJtriii} Je pmrousfia; lea foi/fw. B. G, D, 39» 

4Si nr, s, 22,27-29,37,42] v, 145 VIL 4-155 VIII, 8-xo, aaj IX, 4-10, 
12] X, 12,15; XL 18; xnL x-7, 20-34; XTV, 5-27; XV, 7-8, i 6 ~tpi 
XVI, x-25; XVIL 1-22J XVin, 7-9, X9-44, 48. 
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Apporl da Y<^a: Texpineace mystique. B> Cj passimy fiotammeoc II, 
3^; 47-50, 6 U 665 III, 3. 7; IV, 1-3, I8-S3, 38, 41; V, 11, 
X3, 43, 27-29; VI, 1-4^ VUI, 23-28J X, 7; XII, 2, X3-195 Xm, 7 -lt, 
23-26; XVU, 14-17. 

Dieu. B.G, IV, 6-9; VII, r, 4-14. X9“25; VIU, 9-22; IX, 4-34; X, X-43j 
XI, 2-55; XV, «-20; XVIII, 61. 

Li divodoB su Seigneur (^hhain). B.G, xi, 72; IV, ^xi; V, 29; VI, 31, 
47J VII, 16-19, 23, 28-30; VUI, 7-8, Z4-16, 2X-22; IX, 14, 23-26, 
30-34; X, 8-xx; XI, 1, 40-45. 52-55; XU, 6-xc^ XIV, 26. 

Sur rindouisue, Jeen Herbert a pnblii SpiriiuaHid HMout (Piti*, 
Alblfi Micb^, 1947). 11 a public dee brochores eur plueieuie Dieux, A^nl, 
Gaaesha, Ice Adiryas. Citofie eus&i eoo M^aagt de la Myil/olcgit iMdovt. 


CHAJ?nBB VI 

* Lee Priodpanx Repr^acateiice dee Grendn Bc ol e e Btdlmiaojquee 

Lc plus ienponaot des ouvrages fronts se rapportect 8 cecte queetioa 
eel Lof Pln'lcs^pfiits iftdiemes de Groueeet (Peris, D«sc] 4 e dc Brouwer, 

2931). L’eureur y the ou risume lee priodpaux le z tes iodicas. Ob disigneni 
ce livee pet I’abriviatioii P. I. 

Pout deus de eea icolee—le SAtMlya et le Y< 9 a de Paoiidiali—utiUsera 
aussi les ouvnges de M£rc 4 a Eliade, Yfi^ tua tur /u ariginer de la p^stique 
ijvHotne (Porie, Geuihoet, 1936) et Teehtuque* du Yaga ^aris, GeJIimard, 
1948). On d^&lgnen le premier de cee oovrages par I'abrivietioQ Y. et le 
second pat Vabr 4 rtatioa T.Y, 

Pour deuc autres Acolee,—le MimdmsS et le ViddntOi--^ utUieexi patti- 
cuUiremene V.S. Cbece, Le Vid&nta, itude sur les BroJtma-<oClras et Imre 
ei»q ecmvientcdres ^aris, Lerouat zpxS). Os d4eigfiera eet outrage par rabr4- 
Txadoo V. 

V^ anasi ua diapitce de Ren6 GudnoB, Iner^duetion gMraJe i rdtude 
des doetrifm fandauet (Faiis, Fi?l£re, 1:921) et lee ounagee gdoinaz d( 4 e 
pp. 305-306, notammeac P.B.O et H.I.T (tome 1 ,34 pertie, pp. t 4 X- 365 ). 
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Bibliofttplue. ?£. 0 , p. 132. HP,0, pp, 53>$4{ pp. 5^5« PP* too-ioij 
pp, ra^U7{ pp. I34-I3S* 


bBfBxsncbs 


Li V^sfUs^ka. 

Les r«pr4s«nuais de I'icole. P.I> pp. 6^70. 

Esprit po&hlf. P.I, p. 73, p. 7^, pp. B2>84. 

Atomiime. P. I, p. 70^ pp. 77-80. 

L’fioe: rapnan et I'etprit. P.f, pp. 70-7^ 
pp. 8a43* 

L« silot. P. I, p. 7^ p. 77. 

Rsppom arec le Dialmsme. P. pp. 7>7l. 

Le Syfya. ^ 

L«a repiiseotaais de I’iede. P.I> p. 83. 

La cDfiOfiissa&ee wttae. P. I, pp. 8647, 

Le xaisonnemeot. P. 1, pp. 88-89. 

L« saluc. P. 1, p. 86» p. 88. 

Lt^SAtkMya. 

Les repr^sentants de I'toJe. P. I, pp. 94*96. Y, k*. 19-27. T. Y, 
pp. 241-246. 

Dnaliame, P.E, p. 96^ p. 122. 

La prakriti. P, I, pp. 96-97; pp. 99-200; pp. 107-1095 p. 2X2. Y, 
PP- 34*25- T- Y, pp. 37-42. 

L<s gvunat. P. I, pp. 95-96; p. nu; pp. iio-iix; p. I14. 

l.e potffousJia. P. L P. 97* PP> io9*zioj pp. 215-122. Y, pp. 31-34. 

T.y, pp. 34-37. 

Unioo de la prakriti et du pcarowha. P. 1, pp, 97^8; pp. 129*220; 

pp. 113-X245 pp. xa9-J32j PP.235-X3^ V, pp. 34-46. T- Y,pp. 42-46. 
Le sahit. P. I, pp. 98-99; pp. 220-121; pp. 125-128; pp. 132-239. Y, 

pp. 39-46. T. Y, pp, 29-345 pp. 46-52. 
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X# ytfa eU Paiand^M. ‘ 

Les repr^enmits de Picole. P. Z, p. 145; p, j^S. Y* pp. 3*^} pp. tt7‘3l>. 

T. Y, pp. 27-22J pp. 844-246. 

Discipline ictellectuelle. P. Z, pp, 14P-145, 

Asc^ morale et physique. P. Zj p. 141; p. 144; p. 147. Y« pp. 67-90. 
T. Y, pp. 53-88. 

DieiL* P. I, p. 142J p. 143. Y, pp. 93-94. T. Y, pp. 89-92. 

Le seluc. P. I, pp. 14^149. Y, pp. 90-98. T. Y, pp. 93*112. 

Yaga ei Taatrisme. Y, pp. *99-253. T. Y, pp. X75-X91} pp. 203-2x3; 
pp. 256-258, 

Le Mimimsd (ou PoOrvamSmArv^). V. pp. XIX-XX; p. XXIZI. 

£e V4dinta. 

Gdn^ralitis. V, p. XXXV; pp. x-l6i pp. Z28‘143. P. L t- U, p. 15^ 
pp. 159“16 oj 170. 

^ Analyse dee Bra)ma‘So 6 n’as. V, pp. 17-127. P. I, t. XI> pp. 150-403 
pauim, 

Sur Kainana Mabarshi, on peut chcr Sli/dts tur Kamorta MaAirM, 
(raduction et introductiOQ de Jcaa Herben, collection des Crandf Malfres 
spmVue/s doTU I'Jnde ctmi^mparajna (d^t: Maisoaocuve, Paris, *940). 


CHAPITRB VII 

Lee Principaux Reprisentaots des Graodes £eoies Botiddhiques 

On coneervera comme texts esseotiel Les PMatfipMu i/uiifn/M de Rco6 
Groussec (Pads, Deeclie de Brouwer, 1937), oti Tauleur cite ou zismoc lee 
prmdpaux dedo iodieu. On le designera par rabr^dadon P. Z. 

ausd les auctes ouvrages g4nima d(6s pp. 305-306, notamcneot 
B. K F et H. I. T (come II, Jisie II, pp. 255-325). 

Biblle$taphie. H. P. O, pp. 2x2-213; PP* 227-228; p. 245; pp. 260-262. 
P. E, O, p. X 21 - 
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BM 


Ia VOhhist^. 

Lea repr^^enoACS de I*4cole. P. I» pp. ZfO-iji; 
p. 159 note 1 . 

R«djc4 du moode esMeur. P. Z. p. 151; pp. PP> I7i*i7a$ 

P.JTP* 

Aiomi«&e. P. I, p. 151! pp. pp. 174-177. 

Iop«rm«neace du isoi. P. I> p. 151] p. i^ii p. 167 > p. 186; pp. 189-197. 

Le Btlac. P. I» p. 153; p. 185 oote 1; p. ipz. 

L$ Stfdrrdnn'/bi. 

Lc» repr^eatttti d« P. I, pp. 15I«I5S. 

luaunttaiiKne. P. pp. i;a*i53> p. (80. 

Lc KlrviM. P. T| pp. tdp-lTO. 

£• Afdd^tytfHiAd. ^ 

Lej Kprtae&UfiU dt Tteole. P. I, p. Mli pp. 274-275* PP. 992-30'>> 
pp. 326-3*7. 

IpA v«cuii^ mitbpde pour V 4 ubllr. P.lg x. I> pp. 293-209* p. »it; 
pp. 509-3 XW pp. 3X5«3X«i t. 11, pp. X33*X34* 

juitificitipn de U th^ de IHulmMlk vacuJx4. P.1,1.1, pp. 205-213^ 
p. 218; p. 22ii pp. 224*225; p. 228; pp. 239-241; pp. 246-247; 
pp. 252- 253; P.257* p.26«^ 305; P. 3i^PP. 320-326, t II* pp. 136- 
X47. 

Atbiismc. P. I* t 2* pp. 34X-343. 

Vtileur reli^uM et morale de la doctrine. P. I, t. I, pp. 224-223* 
pp. 245-249; pp. 256-260; p, 263; pp. 268-269} pp. *98-301; p. 312; 
p. 3ti; p. 322; p. 331; p. 336; 1. n, pp. 148-149. 

ToDtrime txAlddforemha. T. Y*pp. 177*179; pp. 190-191; pp. 206-209. 

Louj» Fifiot 2 creduit I'ouTrage d« SUotidin* le Bcdfdukarydvot^o, 
sous le litre Lc Mcreiu d U lumt^re (1^ Claesiques de I’Onent* Peru* 4di- 
tioas Bosrard, 1920). Les dutioas fliites se troiraent tus pages a7> 29-30> 
207-IC8, 153*256 de eet otmage. 
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ViffiJrurv4da. 

Les repriMounts de r6ecle. P.I; t. Xl> pp. 7-zoi pp. p. Ti;. 
p.Scsp. X31- 

Irridliti du mande aiMArid. P. 1> t. II, p. 21; pp. 4>44> pp. 54-5^; 
pp. 6i-74i p. 140 . 

IcrAdltA dv moi. P. I, t. II, p. 2rj p. I8; p. 2Cj pp. 43'44> P> 57* 
Peosie-ttifdcida. r^ceptacJe da touc P, I, l II, pp. pp. 90 ^ S}' 
p. 33i p. 36 } pp. 4i-4<i p. Jo; pp. 77-79; PP- PP* 

P. I2P. 

Lo Mlutj la bouddb4i(4. P. I, t. U, pp. pp. si-37; pp. 45M^> 
PP- 49-54* pp. 59-60. 


CKAPIT&S VIII 
ShAokara : 2 ^ V 4 d 4 aliiiBa Monlite 

De Sliaokara (laai 1 q aam; Shri Sbankarttcblrya) a6td trtduJc en Iran* 
fais, d’apris une craducdoo anglaisa de aci 451 verMta, le Suprfmt X^yau 
d$ SagtM0 (V ParJi, Famille TbOoiophique, 2924). 

Jnn Herbert a traduit at conu&anti let f^/nw d SitMf par Shaa- 
karAtchlrya (Lyoa, Paul Dex&io, 2944). 

Sur Shaakara et tur toa praod tucceateur RAmiaeudja, le priadpal 
coimnenuire ea &Bii9ait eat L*Ahc/u stfeti It y/dibtM, par Olivier Lacasibe 
(Parli, Oeuthaer, 2937) (BibllaErapbie pp. Vll*Xll). 

P«ur I’icude de la docfHae, aa preadra comnw tesiet let ouvragea 
utility au ehapltre VI tux kt Pnnafiaux rtprittnsant* dts grvidtt decUt 
brdhmamgtKS", 

V. S. GHATE, Lt Vdddnla, ouvrafe ditigD^ par Pabrivlatioa V; et 

Reo 4 GR 0 USS 6 T, Lti PfiilMpkitt irrdte/tfia, ouvrage dAaljxii par 
2*abrivia(ioD F.L 
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Biognplue. V, 25. P. Ij l II, pp, i4B*iS3. H. P. 0> pp. 63^8. 
Objct et su}ct. P. 1, t. Il> p. l6li pp. 279-280. 

Le zDoode extdrieur ei ]e brafiman. V, p. XXVlSl. P, I, t. II, pp. 15^ 
X54J pp. j5x-i6aj p. l€^ p. 25Ji pp. 2dp-27»i PP. 35i*35S. 

B»i «t I’dnuft. V, pp. XXIX. P. I, c. 11, pp. I53-IS4> PP< t6x-i62i 

P* pp. X74-I75i P. a7Bj p. 284; p. 3 >6; pp. 3S8-35t. 

/.’Anon-6raAmn. V, pp. XXVII, XXXI. P. I, c. II, p, xd^j p. 353; 
pp. 358-361. 

DUv. P. I, t 11, pp, I53-X55i pp. 261-263; pp. 33»‘3?4} PP. 355-35«. 
Din et le moiide, P. I) t. I, p. 327; t. 11, pp. 153-156; pp. 163-165; 
pp. x86-i87; pp. ipB-seoj pp. 228-229; PP. 248-249; PP. V3-V45 
pp. 256*259; p. 263; p. 265; p. 267; pp. 296-298; p. 307; pp. 3x0-313; 
pp. 3l9<320i pp. 33^3^4; PP. 337-338; pp. 342-343; P. 3531 
pp. 355-356} P* 361. 

U Hliu. P. I, t. It, p. {56; p. 164; pp. 173-175; P. 248; p. 290; p. 321; 
P. 337; P. 340: pp. 343-344* 

Bibllogn^hJe. Outre ceU< d’OUvler Lueombe, dt6e plue haut, H.F.O, 
pp.58-59} p.62. 


CHAPITRB IX 

Rliolooudjo: Le Vidintioie Monoplunlitre 

prificipal de Rlniaoudra, bob Cemneriuire Ju V4ddnea~ 
fl pubUd texte saDBcric et induciloa .&in9alse—<ptr Olivier 
Lacombe, boub le tlcte ia Docrrm merolt er mirop^s/f u< dt Jidfndwui^a 
(Patis, Mai$concan, 1938). 

L’eucnr eoAsldire comoie ime iattoduction i ee tute eon iopotteju 
ouvTBge, dti eu cbspicR pricddem, L’^lbsitiu jalon U VMlnra (bibUognphie 
pp. VII-XII). 
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Aatre bibiiographie: H.P.O, pp. 

Pout Pitude de IUm&ooudja> on pieodn i«8 touea uUli^i$ au chapicro 
prdeidem. 


BiF^RINCeS 

Biograpyc, P.I, l ll, pp. 156-158. 

Critique du moni&me thankarien. V, p. XXXI. P. I, t, II, p. 15$; 
pp. 243"*44i PP- 362-403. 

Le mofide e»ineur. V, p. XXXI, P. I, i. II, p, 258, pp, 235-236^ 
p. 277s P. 285; p. 333J pp- 383-387» P. 397. 

Lcs ftmes. V, pp. XXXl-XXXII, P-L t. II, p. 158J p. 1871 pp. 190-ipl; 
pp- i$P-232i pp. 24*-M3> P' *5«> pp- 277-278; p. 309; p- 324; 
pp> 363-363; p. 370; p, 375J p. 399. 

^ Dieu. V, pp, XV-XVI. P. I, t II, p. 158; pp. 167-171; pp. iS 8-193; 
pp. 195*19^ p. 20^ p. 308; p. 212; p. 319; p. 225; p. 227; p. 229; ‘ 
pp. 233-23^ pp. 247-248S P. 266; p. 29l-293i P. 309i PP- 325-326; 
PP* 339-332; p. 347J pp. 379-38c^ Pp. 383-387. 

Lt salui. V, p. XXV-XXVIi pp. XXXn-XXXIH. P.I, L II, p. 158; 
P- 167s pp. 180-183; P. 194; p. 22 !> P. 251; pp. 259-260; p. 293; 
P- 396; p. 323; p. 329; pp. 334-335’ P- 340i Pp. 346-331: P- 369; 
pp. 375-37^ P. 382; p. 390; p. 403. 

NlmWrta. V, p. XXVI; pp. XXXIII-XXXVII. P.I, i. II, p. 159. 

Madbva. V, p. XXVT; pp. XXXVII-XXXIX; p. XUV. P.I, t. n, 
P- 159. 

Valiabba. V, pp. XXVI-XXVII; pp. XXXIX-XUII. P. I, t. II, 
pp. 159-160. 

$ur TcbaTiaBTa cfi dura Caifanya «( sa thiorU di Vegnour divin par 
Sukumar ChakraTarty (Paris, Prews Universuairea, 1933X 

De Swfiod R3nd38 oni paru ea fiau^s Canut th p^lfrmgt (traduodoc 
Alice Pnidho m iae et Jean Herbert, pt6^e de T.Iaelle Reyznond, 6ditMi2 
des l>ois Lotus, 1943), et Pgnsdes (coUectioii des Crands Mairrts spmruflt 


L£8 FK1U?S0FHH$ DE L*OiDS 


3X8 


Jans VInJt eontwiporaivt 1943). Une inide lui 8 M cciuacrto par lisdje 
Keymond et Jenn Herbert dans kuj ouvngefiu^/ tr Partrain (TroJs Lotofii 


*W4)- 


CHAPITRB X 

Lea Principaux Penaeurs Mumlmaiu 

Dei potees de Kabtr one ftd cbolsie euf un texu hindi, tndaiti eo 
bengaJi, pula aa 8ngULi«> par Rabiadnntth Tapore. Ila ont itd enduita «n 
fraagwii pac H< Mlrabsud Thoroaij et publila i la auite da tc Patitiw dc 
Tifore <Nouv<Ue Blawe FnneBiaei tp^p). 

On trooms uae vu< d’eoaemble nir la qiMiUon de« phlloaophei auaul- 
oana deVInde» dam aa ouvraEcafildrleuiemant dcdi da Paul Maasoo^Ound, 
d'um histaira (U la fihilotoph'a Mi 4 niu (B.K.P> pp. 35M51), ac auni 
dAoiLaDoimidila L»i* l'/Wonr>pa«Iepi«fcaicm J. Goidziber (traduetion 
Fdllx Mu, Parii, Oauthoer, ipao, pp. a)7-23S at pp. apS-app), 

Poor la ditaJI daa biographlea ac da» doecrioea aliul qua pour oca 
bibUoftaphie cooiplita, on poumlc eomuJur En^KlcpaJia of RtUg^ nJ 
BiMu, par Janiea HaatinEi (Bdlnburgj 0 *sk, 13 voliuaeti tpoS-tpsd). 

Sur KaUrj toir RaUadnuiltb TafOK, ttsins d un An (Paria, lUedcf, 

?• ‘ 4^1 P- 219 * 

Sur Kl&ak at la Sikhiaina, voir laa SiMhs, erigina tt Jivthppamtnt A 
Ja sommmcuU fiugu'A not Jour: (t 4 $p>xp 30 ), par M«u» lUoalrdahna (La)- 
w«ni) prd&iee da Sylvaia Liri, Parle, Malionnauva, 1933). 

G. BOKBT-MAURY, daoa uo ardde icdtuld Akbor, un hatiatour A 
rintdt emparh dii uKiions «e un prkmser A la laliranet dan VlnA, 
(Rtwt A Phituiro As roNgiam, CDbe XL PP> ot auir.) cite, ectre autrea, 
dans la bibliOEraphie, un oum|e craduit par lui da FaUemacd ao fraiifais, 
I.’£mp«rabr Akbar, pax la Comtft F. A. da Near (daux volomae, Leyde, 
1683-1385). 
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CHAPITRE XI 

Rflm Mohifi Roy «(le Brfthm^Samfld) 

II a*7 9 pas d'ceuxrre de Rim Mobaa Roy cradoito ea fraa^s. Ea 
asgUiSj on p«ut cater un ouvrage tjuaisssoc des Oaductioas et qaelques 
<nnrm de cootroverse, Troiu/araoR 0/ Mtvrol principal poisagas and 
tccu xht Vidat end of some controversial works oh brahmameai theol^t 
paru I Londres, Perbury, AUen and C, 1832. 

Sur Rim Mohaa Roy, oa peot cker ea &aaoais quelques pag<a de 
Rotnaia Rollsad, doas La Vie de Hamakrisitrta (Paris, Stock, tp30, pp. zoy* 
Zl 5 j bibUognphie p. 107 note z). Sur rivoJutioa du BrihrHo-Sasnd^, zdine 
ouvrage, pp. izd-i4i; biblio^apbie p. 107 note z; p. 116 note sjet p. 120 
note I. Sur I'Ary^^mddj, mime ouvn^, p. 147, pp. 152-153. 

Sur Rim Moliaa Roy et le Briftno^Sandd^i notammeot sur les rap- 
pcj^ da ccRo sociltl ec dc RAamkrisbaa (docc U sera quesdoa au chapitre 
euivant), Oa pout lira las pages 87-104 de Le Visefc du Sdence par Dhaa- 
Gopol Mukeni (ccaducdon GabricUa Oodet, Paris, Ardager. 1932). 

Sur KIshab Tchandxa Scb, voir Remain RoUaad, La Vie de Vb/ikd- 
standa, t. II, p, no, oote z. 

Rsbiadranfleb Tagore mootte, tux pages 124-129 de son ouvrage Le 
Religion du Poite (Paris, Payot, 1924), eommect rinflueace df Rim Mobaa 
Roy s'eat exerele loin de I*Xnde, sur unEuroplen dost eUe a tnnsfbrml la Tie. 

Autre bfbliographia sur le Briksno-Sotstde^: H. P. O, p. 122. 

X)ans un ouvrage en anglais. Modem returns Mooasrmts in India, par 
J. N. Paroubar (New-York, Macmillan, 1915), on uouverait une Itude sur le 
BrdhnoSam&^ (pp. 29-74: bibiiogrtphie pp. 73-74) et sur VAryo-Sasstdt^ 
(pp. ZCZ-Z28): bibliograpbie, pp. 73-74). 

CHAPITRB XII 

$hriRlmalerishna:rHarmofiiadesPhiIosopluesecdea Religions 

Comma taxtas de Rlmakrishiu traduics ea franfais: 

Xx Paroles du Afefrrr, engadans racuaillis at poblila par Swflmi Bxahml* 
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oaoda (ndaction fran^alse de Marie Hooegger-Duraod, Dilip Kum&f 
et Jeaa Herbert, ptifyix de Svflinf Yatuw&tftfiaoda, Paris, MauooQeuve, 
I937)> ouvrese par PabrivuEioii P. M. 

L'Snuigfunmt it RSmakriituta (deux voluisea, preface de Jeaa Herbert, 
Pula, Maiaoeneuve, IP43)> ouvn^ dieignd par rabriviauoo B. K. 

Sur la vie d« RAmakhshaa et aur la docctiae, oa peut dter en fracfais: 

Komalfi ROLLAKD, La Vit it RSmakmhna (Paris, Stock, <930), 
ouvrape d^iged par rabriviatioD V. R. (blbUoiraphie aux pages 309>34o). 

Dban*Gepii Mukerji, Lt Vitoft du SiJtnct (traduction Gtbrielle Godot, 
Paris, Aidnger, 193a), ddaigod par Tabriviation V. S. 

VlveUflaodi, Mm Malirt (craductionjean Herbert, Paris, Maisoaoeuve, 
1941), ddaj|&d par I'abrdvlaiioD M. M. 

Comae bref cotonentaire, SwAmI Siddheawarlnaada, Sri Riinahrisfim 
it I'Hemtm't its rthfiffnt (Lavaur, 1944)1 brochure ddaignde par l‘abrdric> 
tfoa H. R. 

vMaitNCn 

I^u. Bnfaiue et jeuneese. V. R, pp. 33-73. V, S, pp. 24*dt. M. M, 
pp, 26-5fi. H. R, p. a3* 

L’expdrleiice daa diffdre&tei rdiglona. V. R, pp. A7-94. V. S, pp. dj* 
74. M. M, pp. 56-S9» PP* 7a-7«* H. R, p. 14} p. ». 

La saint et sea disciples. V. R, pp. 159-191. V. S, pp. 75-159. M. M, 
PP* 48 nS 9 j pp. 58-59* 

Doerr/ns. Acco r d du M;iticiaaie et du VAdlatiame. 

P. M, pp. J5-X?- B- R. I. pp. 3«7-378. II, pp. ia8-ld4. V. R, passim. 
aotamaianc p. 43J p. 73* PP* 79“8x* P* *8^ PP* iS^i87> p. 264. R R, 
pp. iZ-26, 

Accord dea cellgfooa. P. M, pp. 96-99. B. EL, 1, pp. 2S>296. V. R> 
passim, ootamiBeat pp. 87^ p. 226. V. S, pp, 63-74. M. M, pp. 5^ 
5^ pp. 71-76, H R, pp. I2-X7{ p. 20. 

CooMqoeaeea pradquos. P. M, pp. 11-121 pp. 40^8. B. R, 1, pp. 68* 
96. V. R, passim, aotammmt pp. 172-1781 p. 192; pp. 259-261. V. 5, 
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passimy oocammeot pp. 7^8^ pp. I02>i03j p. lip. M. Mj pp. 48'49> 
pp. 58-5^ pp. 7X-82. R R, pp. 17-18. 

Moaa&tire etMisiion Rimakriahxia. V. S, pp. 10-15 jp. ^51 PP- 
p. 249; p. 357. H. R> p. 26. B. R, L I, p. 8. 

Sor le Monastire el la Missioo PilfnafaithfH) voir aussl via cuvngo dx 4 
au cbapiire eui7aot> La Vit deVroAbiofuie ftPSfOfigiit lfnrverie/»parRosuda 
RoUaii 4 , t. IXj pp. 167-182. 

Peiite biblio^raphie 4 la pa^c 208 de Toovrage de Farquhar, ligoali an 
chapltre prAcAdent. 


CliAPlTRB XIll 

Swimi VivAkiEkaoda: la Rdigioa UoiTCnelle 

l.es ceuvre* traduius efl fraa^s soot: 

(tiaductioa Jean Hetbert; prAface de P. Maeson-Ound, 
Faiie, M« 9 oaDetfTe> 1936X oomge dAsigoA par rabrAviadoo J. Y. 

Le dernierdkaphre> L< Ytfa dsia ccfumisarw, a paru en brochure sApa- 
xAe. X.a craductlon per Jean Herben d*uoe coofAreace publiAedana I’Aditioo 
aaglaise, L'Hwunt rd«l a l*HoAtm« apparent, « paru eo brocbare sAparAe 
(Fari5> Mai 80 imeu 7 e> 1936; abrAriaiioa H. FL A). 

R 4 J^Yosa,avtc ke dpAonxmes de Patan^aU commeaiAs par VirAkAnanda, 
(txaducdoQ et prA&ce de Jean Kerben, Paris, MaisoAneuve^ 6* Adidoo eA 
1945), ouexage dAeigcA par rabrAriadoa S. Y. 

Karma-yaga (mducdoo Jean Herbert, Paris, Maisoooeuee, 1936), 
Ouviage dAeig&A par rehrATiadoB K. Y. 

Co7\firenus ftir U Bhaiui-y^a (traducdoB liaelle ReTOOad et Jean Her¬ 
bert; Paris, Maisonneuve, 1939), ouvnge dAagpA par I’abrAviation 6 . Y. 

Le Vdddnta (traducdoo Herbert, Paris, MalsoBoeuee, 1938), outrage 
dAdgnA par J*abrAvielioa V. E. 

Enlrefieiu mtpirig (tnductioa JeaBHerbert,Pails, Maiaouieuve, 1237), 
duvrage dAdgaA par I'abrATiatioB B. I. 

21 



322 


LES PKItOSOPKES DE I’mOE 


UI<Uol d'uiu rtiigim unhtrgtlU (mduction Jcda Herbert, Paris, Maisoa* 

xieuve> 1936, ea bcocbuie) (abtiriitioQ Z. R). ^ 

Au CSoncr 4 $s Cheui (enduedoa Herbert, ezeraits choiais pax Made 
Koaegger«Dunnd, preface Mario Meunier, Paris, Maiaonnenve, 1940). 
Oo a dt6 au ebaplae ptftcMent Ii petite brocinire Mon M<Atr* (M.M). 
]eao Herbert pnblie ua Loxitut Rimakrislirta‘yiv4Mnonda (prdbee 
de Louis Renou, MaiaociAeuTe, 1944). 

L'Midoa astideuremeat eJtte du/Cann(i>P(Vo eontiem (pp. !4p'iS3) 
ufie notice biblio|TepUe aur les ceuvres de Viveklosadt paruea dans lea 
divereei linguea europteoaea. 

Snr la vie et I'eusenible de Tsuvre, Pouvrafe eawniiel ec fraofala eic 
X4 Vii do Vwfitdnanda »t i'£i>anfi/» tniworttif par Romaia RoUand {deux 
volufflti, P&ria, Stock, 1930), ouvn^e desigai par I'abriviatioii V.V. Voir 
ausii, du mbne auteur, Touvrage axitarieurcDefit dti Lc Vio do Rdmakriihv 
(V. R). 

Ofl peumlt elter, ao anflali, use bJogrepbie eonpoete par dea ad- 
Airateun odentaux et oceidenu\o,L{4 cd StBomi VH/okvtandat ky Ms oattont 
and mst4m ditsipitt {4 roll, Adralta Ashram, Kimalayat, 

Petite bibUogtaphle i la page 30$ de Touvrage antirleurement elU de 
Ftxqubar. 


itMasKCBS 

Vk. Penrait. V, V, 1, pp, 1^13. 

Jevmeise. V, R, pp. 333-355^ p. 37$; pp. 383-383. V. V, I, pp. *5-40. 

Premier voyage an Oeddeot V, V, I, pp. 41-54; pp, 8a-rid, B. I, 
pp. tx-Mj pp. 37-43. 

Retour daea Plode.et denubrei afiato. V. V, I, pp. 1x7-288. B. 1« 
pp. 2W5. 

Doelm Dieu, R. Y, pp, 134-237. J. Y, pp. 131-239; pp. 263-168; 
p. 379* B. Y, pp. 37-45* H. F. A, pp. 34-2^ p. 32. E. I, p. 61? p. 83; 
p. 225. V. V, IZ) pp. 205-20^ pp. 1:4-226. 



MiMBNTO BIBUOG&AFKlQTTe ET TABL6 D£S RiPiftSNOES 32 B 


L'uaioa avcc Dieu. K. Y, 20^110; p. 133. J. Y, p. 484. E. I, p. 53. 

V. V, ir, pp. 25-30; pp. 78-8<K p. 115. 

La Toie du travail. K. Y, passim, coummect p. ^ pp. i 3 *ip; p. 39: p. 99; 

pp. 118-122; p. 134; pp. r 45 -i 48 - V. V, U, pp, 31-43. 

La Toia da la coacaalreiioa. R. Y, passim, ootammact pp. 27-20; pp. 27- 
35; pp. 38-47; pp. 64-66; pp. 75 -ll 4 i pp. I»4“I3S; pp. 200-210. 
H. R. A, pp. 8-20. V. V, II, pp. 60-76, 

La Toie da I’mcelligaaea. J. Y, pdsxK, Botammeat pp. 19-25; pp. 34- 
37; P- 35 ^; pp. 4 S 0 - 4 Sr; p. 4 ®*- V. V, II, pp. 76-99. 

La Toia da I'adoratioB. 6. Y, passim, notaaimafic pp. 13-36; pp. 6^84; 
pp. 151-202; pp. 214-215; P. P- 234; P- 247; P. 254- R. Y, p. 26- 
V. V, II, pp. 45 - 59 - 

FidiUii aa Vidftnta. V. E, pp. 63-67; pp. 71-73. V. V, I, pp. 123-124; 
XI, p. 11; pp. 103-204. 

La RetipcQ UniTCCKlU. J. Y, pp. 35 - 37 > p. I 4 ^i P- 15^1 P. 440 ; P- 44 « 
pp. 446-44?; PP. 4 SO- 459 i pp. 46^-464. B.y, p. 25 *. V- V, I, Pp. 45 * 
48; p, 84; p. 223; II, pp, 77-80; pp. 201-125; p. 262. 1. H, passim, 
Applicadons morales at aodalas du VMdutiama. V. B, pp. 65-73. 
K. V, p. 39 i p. 96, R. Y, pp. 97 - 99 ; p. i?©; p. X 99 i p. 205 ; P- 265. 
J. y, p. 27; p. 55; pp. 58-59; P. 197; pp- 340 - 34 « pp. 367-368. 
B. Y, pp. 245-147; P- 248. H. R. A, p. 42. B. l> pp. 47 - 48 ; p. 56; p. 120; 
pp. 222-222. V. V, I, p. 34; p. 84; pp. 123-124; p. 127; pp. 144 -* 45 ; 
pp. 15 <^ 15 X; p. l6o; pp. 284-185. XLp. 95; pp. 112-225; pp. I 3 l-i 3 a^ 
p. 260. 


CHAPITRB XIV 

Rabicdfafiidi Ta^re : Pbiloaophie at Pohia. 

Panni lea auvrca ao proaa da RablfidrafiAdi Tagore qui cut 6 c 4 traduitas 
ea fiao^a, on peut conaidirar comma lea plm impertantea au peiAt da vue 
ptiilosophiqua: 
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La Maison la Monde (cnducelOQ Conusi Pads, Poyot, 2921^ ddsigote 
psr l'$Er^ 7 l&doo M.B.M. 

La Rtligian dtt poka (nduction Toufard de Bcdumloo* PariSj Ptjci, 
1924), dhifnie par I’lbrivianon R.P. 

La ReHgtM da i*homma (oadoctioa Jane Dro2*Vifuji, Paris, Rjeder, 
<933)4 disigD^ par rabrivianon R. H. 

Sddhond (tradocQOQ Jean Herbert, Paris, MaiaoDfieure, 1940) disisn6e 
p3T I'ftbr^latlon $. 

On y aiouTcn: 

La Mmoia da I'/rtda au Jofw (traduction Andrde Jouve, dans une 
brochure de Roouin RoUind, ri la C^Mb'en, aani lieu ol noia d'ddjteur, 
1927) (abrtviation M.l.J). 

Lattfa/ d utt (Introduction C. P. Aodrewsi traducdon Jane Dros* 
Vi|uie, Paris, Ricd«r» 1992) (abriviation L.A). 

Une Lairra i OiTberr Murray, panic dsns CivUraoitAiis (ceuvre cclkeiive 
pubU 4 e par i7wb’;ur ^nrsmortoui ds CaapkAMfi wraUMfua/la, en 1935) 
(abrMadon Q. 

II ftudralt citer parmi lei noabreuaes teuvres Jyriquei et dramatiquea 
tradulccs an fran^aiS! 

L'Offranda iyrifua (Otdtdndjoir) (traduction AodrS Gide, Paris. Kouvelle 
Revue Frenfaisei 1924) (abr^adoa O. F). 

Amcl at U Ultra da rei (mducdon Andri Gide, Paris, Kouvelle Revue 

Freacaiie, 1924). 

Lc Maehina, draae (traduotioD Beoolc et Amya Chandra Cbakravard, 
priseAtation par Mare BImer, Paha, Rieder, 1929) (abreviatloA M.)« 

Pour la biOE^aphie, on cooaultera ^ouMnin (tnducdoa Mme B. PJee* 
synika, Paris, Ncuvelk Revue Pranfalse, 1924) (abrivlatioa S. O.U)> 

Une biblio^pbJe dee auvres publics en anglais et eo fttApais, 
bile par Mme ReynioBd, a paru an appendiee 2 la traduction 

ant^urement dtde de SOdJiand (pp. 135*256). 

Conune ceuvra «ur Tagore, ea fracfais, on peut eiter le Pemk da 
RabindrartAih Tagore, psr Susbil Chasdra Mittet, professew au Ripoa 
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ColJcg« Cftkutwi (P«i*, MaUonaeuvc, 1930, bibliOErapWe, pp. 8-11) (abri- 
viatioa P. R. T)> n IniraJLction d Tttgort (idJdon de la R«vu« dtt Jeiian> 
1^2; b)bUaEnphi« pp. 79-83). 

Romaia RoUaod a compar6 la poliuqua de Tagpra at ceUe da GifidU 
aux paps xj3>r40 de ion MeJtdmd GantPa (vaix bibliognpUe du ehapiire 
niivaot). 


rMrskcss 

Blognphk et porenit, Let Tagore. V. pp. ii^iao. S. 0. V, pcttirn, 
L. A, pp. 23-262 pp. d5-«82 pp. 8 i- 84> PP* PP’ioj* PP> Zt>ii8; 
pp. : 34 'i 29 i pp. 157-16^ p. 199. R. P, p. 229. P. R. T, pMtim, 
aotanuneoc p. $4, V. V> II> p. 2342 p. 285. 

Dociriu. L’Unlci dam la moltipUcite et rinAol dam le flni. R. ?< 
pp. 7«P2 p. »I2 pp. 33-34i PP- 5*-535 PP- 78*792 PP- 8 *-841P- 872 p. 14®. 

^ L. A, p. W2 pp. 77-7«. R. H, pp. li-ax; p. »7i P. 54i P- xA 8 i PP- >33- 
X345 P- X77i p. a4«2 PP- 373-*78. S, pp. 9-3«; pp. 4©-4X2 PP. 5X-54i 
p. 9n p. 2042 p. 108 . ?. R. T» p. 241 PP* ^ 3-671 PP- 14 ^x 53 . 

Idial d’exlataiiee. O. L> p. 172 p. %T> p. 792 P* ii$* P- <25. R. P> pp. 83* 
84* S, pp. 44-30; PP- 57-6« p. 862 p. 99i pp. XC4-1082 p. XI4. L. A, 
p. isi P- P8- R* R- T, pp. 6Mr> P. i<x> P. 178. 

Critique du natloaillarae. M. I. L pastim. M. E. M, pp. 22*262 PP- 37* 
411 PP- 47-4P2 P. *3^ PP* X4>X58j pp. 173-J7^ P- X 882 p. 244* L. A, 
p. 26; p. 2382 p. Id 62 pp. I 7 d-I? 2 j p. 289 . pvtfm. P. R. T> pp. 265 - 
264. 

Coop4radoo eiure toutei let racet. O. p. 47* M. 1. J> poMun. R. P> 
p. 822 pp. 120 - 1:421 p. 1682 p. Z 78 ; p. 185 . S, pp. 79 - 8 ^ pp. 88 - 89 . H 
pp. 8 - 25 . L. A,p, 731 PP- xiP-x»i pp. i24-ia5i PP. i7>x7K P- 
pp. 223 - 214 . R. H, pp. 189 - 203 . C, pp. 43-551 pp. ^-70. R. R. T, 
pp. 23 2-X392 p. 175 . 
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CHAPITRfiXV 

L« MahAoni GIndh!: PhihMophle et Polirlque 

Lei ceumi de Gladhl tnduirei en fna^aii m»c: 

La VU d» QeadH iirita par hei’mAw (Hitlairt di mu txpiritneu mac la 
Viritd) (tnducclon OeOTBcm Camille, priface de Romain RoUaod, Parii, 
Rieder, 1991), disIgnAe par rabrArletlon V.G. 

M.JC. Qandfii d l‘a»rtf sidu dt ta vU deritt par (tnduecioa 

AndrA BeraArd, prdfieee de C. F. Andrewij Paris, RJeder, 1991), ddsifoAe 
par rabrAriatioo O. 

Ia ytmt tndt (ipzp-spaa) (troduedon HAlioe Harr, Imroductlen de 
Romiln RoUand, Paris, Stock, 1929), dAelgoAc par i’abrAviatloA J. 1 . 

laitru d V/ishr<m ((raductktt «t prAftce de ^ean Herbert, Paris Maiv^o- 
neuve, 2997), dAiigatei par I’abrAvUtioa, L.A.A. 

1$ Guid0 de la Sami (trsduedea et prAface dUeah Delraos, Par^s, 
FlSUiAre, 2992), dAsignA par rabrAviation G.S< 

Sur to vie et ia doctrine, I’ouvrage caphal eat celul de Remain RoUaod, 
Mahitwd Oartdhi (Paris, Stock, zpadj Adltloo dAflnidve an 1946) (bibliogra- 
pUa pp. 20 $ 4 I 2 ), ouvtige dAsignA par ItobrAvtoUcn M. Q. 

Oa dten encore: 

Jtwaharlal KEHRU,Qu«ll2ws WMmrssur MakdtmdOendfdilUiiPtuifUs 
dt l*2ndt (I« Cahier, I'Indt $t ton dxw, pubUcatloA CUcra, Boulogne lur 
Seine, Sene, pp, 334-3<7)- 

Edmond PtUTVAT, Am /nde omc Oandhi (Paris, Aniager, 2934), 

Samios £L£N 7 , h Soura Vit dt Mahdtmd Gandhi (Paris, Maisoooeuve^ 
2939 )- 

Camille DRSVBT, Pour camalm la pw4t dt GmdM (Paris, Bordas, 
Z946) (bibliogsapbie p. 253), otmsge dAsignA par PabrAviation P.P.G. 

Hofumagt d Gandhi (Bruxelles, PensAe cl Accioa, 1943) (bibliogrsphie, 
p. dx). 


MiMfiKTO BCBUOCKAPKIQUE ET TABIB DBS JtMRSNCBS $27 

Commf auvK faosdlc i Gftadh!, ^ctiw dftiu Ufl esprit ptoMtvi^oque, oa 
dten: 

Soumpendrunitb Ta^re, GanM CParis, N. R. P, 1934). 
aMrsmcss 

Blograpbie. V. Q, pauim. O. (S> pAstim. J. I, ptf/nln. M. Oi passim. 
P. P. G, pp. ^48. 

MitMe V. G, pp. XII-XIV, p. XVIII. J. I, pp. IX-Xli p- XIV. L, A. 
A, pasnm. M. 0>p. Iio. F. P. 0> p. 59. V. V, II, p. 134; p. 177; p. iSp. 

ftelipion. V. O, pastim, G. CB, patsim. J. 1, pp. 25-29; p. 38; p. 83; p. 89j 
pp. Iip-I20i pp. 225-230} pp. 279-289. L. A. A, ptffiiw. M. 0> pp. 31* 
5CS p. 56i pp. r05-i07i P. P. O, p. 175 Pp. 58-65' V, V, II, pp. i J4-*56' 

MoMlo V. Q, paitim. G, CS, pp. 362-383. J, t, pp. 21-24; Pp. 32-40; 
pp. 106-109} PP« 34S-346- L. A. A, pp. 17-83} PP« P- 9 Si PP* 97- 
99} p. 103} pp. xt2-xi4. G. Sffassim, noumment pp. 19-292 pp. 194- 
195- M. O, p. 54; P. IXX} p. tt5' F' P. G, PP* 74-75} P- 50. 

Politique. V. G, pouim. G. (S, passim, aotenuaeot pp. 160-1802 PP. 39 <- 
361. J. I, p. XVIII2 pp. 2*122 pp. 33-99} PP' 86*81} pp. iof-i2o; 
pp. I38*t432 PP* 231-244; pp. 328*347- M.Ojpp. 51-56} PP* 86-922 
p. XXX2P. 1222 p. x85* P‘ P* O. P' X72 p. 73S PP* 7846} pp- X04-X26. 


CHAPITBS XVI 

Shrl Aurobifido: La Ycg2 laci^tl 

L«s ouvmphlloeophiqaes 6« Shcf Auxoblndo tnduites en aoat: 

La Mira (tnduoioii fnafSilse par la Mire> Paris, Malaouieuae, 1936), 
ouvrage diaigai par Fabririaticn L. M. 

La SyntAiu dss Yagas, La Yaga dri Owrts dhws (mductiofi fraopriie 
par la Mtea, Paria, Maisoaaauve, 2939), ouvnge dirigai per rabrivUtlOD 
S. Y. 
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lj/t»Urss tw /fVdfd (inducdoB Uzelle Reymood «c Jesa Hcrbcrtj Pariii 
M£iwiuieuv«, 1939). 

ta Btua du Yoga (induccioB fnnfaJ$e par la Mires iDirodvcdoB par 
NoUaj Kaata Gupn; Paris, Malsoaoeuve 1939), ouviage disigni par Tabr^ 
viatioa 6. Y. 

Ces deux danlen ouTrafca pot ici riuois <a un seul volurae, publid 
cbes Maisonceuva, eo 1943. 

La VU Divitu (Poadjehiiy, Shrl Aurobiado Ashnm, 1947), ouvrage 
diaigne par Tibr^tipa V. D. 

L'£>vm« dt fit monde (Foodicbdry, Shrf Aurobindo Aihram, 1947). 

Aptrfua fii ^tju4t$ (traductioa frinfaUe par la Mira, prifaee de Jaao 
Herbert, Parle, Maleonneuve, 1943). 

$ur lae idiee eoclalee da Shrt Anrobiado, oa ppuinlt lire: 

La SaciiU «r la Spirirua^’t^ (Cahlen du Sud, MarselUa, juJo 1941, 
PP. 7H9). 

at 

La £«i iddalt da dibdopptmtnt Pxaofaiie, VJchy, iinvjer- 

marl i943» PP* 4^4d)* 

Lea ttuvraa eiriquei de Shri Aurpbktdp, tradulcti en Qia^ais, aont: La 
Bhagfft/ad OuSid mttrprfitii (traduction ftao^ee, par Camille Rap ec Jeaa 
Herbert, de 7^ Massoft iha 0 it 4 i d’Anllberan Roys Parle, Miieooneuve, 
194a), ouvraga dialgni par I’abriviatioa B. O. 

Hiraditt (traduction Boonar|ce et Jean Herbert, priCeee de Mario M«u> 
alar, Parle, Malaoaneuve). 

Lee craduetioae ivee eommentnlrae de la ItSa Vpamhai «t de la Kenc 
Vparfiahad soot riuniee k la traduedon de la Mtmdaka Vptaiiilutd, dam 
PouTrage TVpu Vpordshada (Paris, ididone Albio Michel, 1949), diilfni par 
PabriviadoD T. U. 

Slut Aurcblndo et La Mire eoUaboreot i uo BuJlarin fif Pl^sUdlBducarion 
{^Utrin d'idufiadoft pkysi^t), public eo aogUis et eo tiaafaie, k FoodicbCry 
par Sbri Aurobindo Ashram, depuU fCvrier 1949. 
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HERBERT A foil panlire uoc impocujite tnductioA de Ltttrts 
4« ShrS Aurobixido (Paris, Adytt, i9$o), 

Sur la biograptue de ShH Aurebiddo, quelqucs passages de Romain 
Rollsnd, qui coouneote ausd ctrtabs aspects do !b doctrine, dans Touvnie 
arttdrieuremeDi dii la Vu dt V\v4kdncmdo ft I'^vangHt umvmtl (Paris, 
Stock, 1930) (ttbrivUtlon V. V), ec lea pages zB> 4 i de Jean Herbert dans 
u brochure uu trends prnrsur; df l*M« medtrne (Paris, Maisonacuve, 
X938). 

On a clt6 comme expose de la doctrine de Shrl AurcUndo l*etude de 
Nollni Kanta Gupta psrue eo iRiroduetloa, dans la traduction fran^aJse 
des Besft du Yoga. 

Du mSme auteur, cn anglais, Tkf Yota of Sri Aurobindc (Pondiebir;, 
$lirl Aurobinde Ashram, 1948). 

Bn angials aussi, d*autres etudes sur la penonnaUU cu la pens 4 e du 
Matrre: 

K. D. Sethna, TIti peitie Otnius of Sri Avrobindo (I* gtnif pettiguf d* 

Aurebmdd) (Bombay, Sri AurobJndo Circle, aans data). 

Mlira (Slsirkumarl, ,Sii Aurobindo end Indian PrHdom (Sri AuroUndo 
ti la libtrti da Vlndt) (Pondlehdry, $hrt Aurobindo Ashram, 1948). 

T, V. Kaptly Sastry, Sri Aurobindo, lifhts on tht uaofiing (LumUras 
sur M doftrina) (Pendlehiry, Shit Aurobindo Ashram, 1948). 

sMassreu 

Diogesphie. V. V, 11, pp, 185-18^ pp. 189-194. V. R, p.da, 0.319. S89, 
0. 2. 

(Toixunentaire des tenes sterCa. B. G, pp. 27^31 T. U, pp. 231-232. 
V. R, p. 62, note 3 . 

Syntbkse nouTeUe. S. Y, p. 158. B. Y, p. 911 p. 94; p. 153; p. 257. V. D, 
pp, 18-24. B. G, pp, 22-23. P' SS> P* > 93 * 

Dieu. S. Y, p. 28 i p. 45; pp. 59-611 p. 70* P* *091 PP* 128-132; p. 136; 
p.205. L.M,pp, 20-21; pp. 36-65; p. 72. B. Y, p. 80. V. D, p, 27; 
p. 48. T. U,pp. 30-37; pp, 43.44; p.56; pp. 60-61; pp. 66-68; p. 196. 
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Le Monde. S. Y, p. iSj pp. p. 205. B. Y, pp. 16-30. V. D, 

pp. 5-<; pp. 36-39- T. U, pp. 33»24i P. 87J PP* p. 170. 

Ce que n*«» pM le ytfa. 8 . Y, p. 245 Pp. 45-535 PP' X49-JC21 PP* J76- 
I7P. L. M, pp. 57-5B. B. Y, pp. 1x5-1205 p. 167. V. D, pp. 40-44* 

T. U, pp. 3648; pp. t08-i09. 

Ce qu’«K le yoga ial^al, S. Y, pp. 37-45; pp. $7-61; pp. 66-68; pp. 75- 
T8i pp. po-px; pp. 98-107; pp. IX 4 -XI 75 P* I 7 X; PP* 187-ipi; pp. 203- 
307 - 1 ** M, p. 58. B, y, pp. 33-4^ p, 73; pp. 80-83; p. 9 PJ pp. TI 3 - 
13 ». V. D, pp. X 04 *X 05 . B. Q, pp- 4*^4091 PP. 437 - 440 - T. U, p. 104; 
pp. 108-109; p- X155 p. 1381 pp. X 43 -I 44 } PP* M 6 - 335 * 

CONCLUSION 

Le propbide do Vuron Keiiini* ok deni V. R, p. 114 ot V. 
h p. 57* 

Le pene6e do R«n4 Grogeiot m trouve tux peges xtc-xtx do Bilan d« 
r/fum>« (Peril, Plon, X946). 

J'el tcDid d’ldeatlfler le Mndinent rtUfleux el l« leodmcnt de I'inAel 
daoi mM Pitiit Hitwiu du frendu BtHgio/a (Perth Preseei UniveriJt&ires. 
t* 4ditloo ea 1940, Edition on 194?; pp. 363*368). 
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